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Uvodem

Ctvrty svazek Akt U¢ené spole¢nosti Ceské republiky vznikl v dobé vale¢ného
konfliktu, jaky Evropa nepoznala od konce druhé svétové valky, totiZ ruského
vpadu na Ukrajinu v Gnoru 2022 a nésledné valky trvajici dodnes. V f{jnu
2023 navic palestinsky masakr civilistd béhem hudebniho festivalu v Izraeli
akceleroval vlekly konflikt ve Svaté zemi, ktery rovnéz nenachazi feseni a je-
hoz bezvychodnost se navzdory viemu diplomatickému usili spiSe stupriuje.
Je proto prirozené, Ze se pozornost Ucené spolecnosti v téchto tydnech
a mésicich obraci k témattm valky, nésili a rovnéZ nadboZenstvi, které hraje
v obou zminénych konfliktech urcitou roli, jakkoli ani v jednom ptipadé neni
hlavnim hybatelem.

Otazce ,svaté valky, jak ji zna ,Hebrejska bible”, je vénovan vstupni prispé-
vek Martina Prudkého, starozakonika Evangelické teologické fakulty UK. Jak
autor ukazuje, tento posvatny text zna dokonce valku, kterou vede Biih sam,
at uz za svijj vyvoleny narod, nebo proti nému. Biblicky text tak mtze byt
nejen zneuzit k vale¢né propagandé, ale také vytéZen k sebekritické reflexi.

Roli ndboZenstvi v rozvoji narodnich statd se zabyva rovnéz prednaska
oxfordského sociologa Steina Ringena, vénovana déjindm Skandinavie.? Z oba-
vanych vikingskych najezdniki se v priibéhu staleti stali sporadani evropsti
obcané, kteri kladou ddraz na socidlni spravedlnost a individualni rozvoj
kazdého jednotlivce. Podle minéni autora v tom velkou roli sehrélo luterstvi
a spolkovy zZivot jim podniceny.

Méné utéSeny obraz nabizi ptispévek sinolozky Olgy Lomové z Filozofické
fakulty UK vénovany lidové Ciné v zrcadle dvou romanti o pozemkové refor-

1 Martin Prudky, Svaté valky podle Bible? ,BoZi boje“ nejsou ,nabozenské valky“. Jedna se
o0 prepracovanou verzi prednasky Tzv. svaté valky podle Bible, kterou autor proslovil na
zasedani Ucené spole¢nosti CR dne 16. listopadu 2021. Videozaznam prednasky je zveiej-
nén online na webu Ucené spole¢nosti, resp. na adrese: https://youtu.be/coNbs3gTvno?t
=2557, 16. 11. 2021.

2 Stein Ringen, The Religious Influence in European Modernisation. The Case of Scandi-
navia. Palackého prednéska Ucené spole¢nosti pronesena 25. dubna 2024. Videozaznam
predndsky je zverejnén online na webu Ucené spolec¢nosti, resp. na adrese: https://
www.youtube.com/watch?v=DFf7yakiKDM, 25. 4. 2024. Cesky preklad Vliv ndboZenstvi
v modernizaci Evropy. Pfipad Skandinavie poridila Lenka Karfikova.
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mé: Na Fece Sang-kan spisovatelky Ting Ling (1948) a Cou Li-poovy Boure
(rovnéz 1948).% Zde se jiz nejedna o ndbozZenstvi, nybrz o jeho sekularizova-
nou podobu, totiz ideologii historické nutnosti a pokroku smérem k vy3si
etapé déjinného vyvoje, v niz nasili hraje pozitivni déjinnou roli.

Instrumentalizace déjin je rovnéZz tématem prednasky Jitiho Peska z Fakul-
ty humanitnich studii UK, ktera ptipomina nacistické vyhlazeni sttedoceskych
Lidic 10. ¢ervna 1942 jako odvetu za atentat na zastupujiciho ri§ského pro-
tektora Reinharda Heydricha.* U p¥ileZitosti osmdesatého vyroci této udalosti
autor mapuje celosvétovy vyraz spontannich sympatii s obétmi lidického
masakru, ale také pozdéjsi zcela ahistorickou komunistickou stylizaci Lidic
jako symbolu boje délnické tridy za socialismus.

Problematikou soucasnych konfliktt a roli ndboZenstvi v nich se ve svém
textu zabyva Zdenék R. NeSpor z Fakulty humanitnich studif UK a Sociolo-
gického tstavu AV CR, ktery poukazuje na mylnou predstavu sekularizace
jako 1éku proti nasili valky.’ Vysledkem sekularizaéniho procesu neni ani tak
mirové souziti a rostouci blahobyt, jako spise silici religiozita se sklonem
k nasili a zneuziti neracionalizovaného nabozenstvi jako vale¢né ideologie.

Pred zneuzitim ndboZenstvi, resp. ideologie sekularizace jako legitimi-
zace statni moci varuje ve své prednasce také Jifi Priban, sociolog a pravni
teoretik plisobici ve vel§ském Cardiffu, od r. 2024 také tstavni soudce CR.6
Upozoriuje na paradoxni povahu lidské svobody, ktera ma silnou tendenci
se sama zotrocit a vytvorit strukturu spiSe represivni nezZ svobodnou, neni-li
podrizena dobrovolné ptijatym mechanismim sebekontroly.

3 Olga Lomova, Dva ¢inské romény o pozemkové reformé. Nasili na cesté k modernité.
Jedna se o text zpracovany pro tuto publikaci.

4 Jir{ Pedek, Lidice. Symbol nacistického teroru. Kultura vzpominani a instrumentalizace
déjin. Prepracovana verze prednasky Lidice. Symbol teroru i pfipominka problémi s in-
strumentalizaci d&jin, pronesené na zasedani U¢ené spole¢nosti CR dne 15. listopadu
2022. Videozaznam prednasky je zvefejnén online na webu Uéené spole¢nosti, resp. na
adrese: https://www.youtube.com/live/GekPNoQHcbk, 15. 11. 2022.

5 Zdenék R. NeSpor, Bozi pomsta aneb naboZenstvi jako zdroj konfliktli sou¢asného
svéta. Prepracovand verze prednasky Soucasné ndbozenské konflikty, pronesené na
zasedani Uené spole¢nosti CR dne 16. listopadu 2021. Videozaznam prednésky je zve-
fejnén online na webu Ucené spolec¢nosti, resp. na adrese: https://www.youtube.com
/watch?v=coNbs3gTvno, 16. 11. 2021.

6 Jiri Priban, Svoboda jako sazka. Prepracovand verze prednasky Obcanské svobody
a vyjimeény stav, pronesené na zasedani Uené spole¢nosti CR dne 19. dubna 2022.
Videozaznam ptrednasky je zvefejnén online na webu Ucené spole¢nosti, resp. na adrese:
https://www.youtube.com/watch?v=VbhS6uV8y1g&t=85s, 19. 4. 2022.
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Situaci, ktera se vymyka platnym pravidliim a vyZaduje zvySenou pravni
citlivost, je vénovano zamysleni Jana Kysely z Pravnické fakulty UK, jehoz
tématem ovSem nen{ valka ani ndbozenstvi, nybrz pravni ,diskomfort®, jaky
jsme zazili za nedavné koronavirové pandemie (2020-2022).” Také to byla
prileZitost vSimnout si kiehkosti a zaroven nezastupitelné role pravniho fadu
v soucasnych spole¢nostech.

Zavérecné slovo ma v této publikaci ukrajinsky filosof Konstantin Sigov,
primy Gcastnik revoluce dlistojnosti na kyjevském Majdanu roku 2013-2014
i chystané kyjevské domobrany z inora a brezna 2022, jehoz prace filosoficka,
publicistickd i editorska byla v kvétnu 2023 ocenéna medaili Uc¢ené spolec-
nosti CR.2 Tématem jeho prednasky je otdzka pravdy, nebot vélku proti ruské
agresi chape zaroven jako boj o lidskou distojnost zaloZenou na historické
paméti a hledani pravdy, spravedlnosti a prava.

Knihu doprovazeji ¢tyti portréty ¢eskych védcti v cizing, do jejichz osudt
ve vétsiné pripadl zasdhla valka nebo neblaha politicka situace.’ Alois Musil
(1868-1944) pusobil jako orientalista a ¢aste¢né rakousky vyjednavac na
Uzemi osmanské Fise v predvecer prvni svétové valky a béhem ni."® Vaclav
Hlavaty (1894-1969) musel za prvni svétové valky narukovat a komunis-
ticky prevrat jej roku 1948 vyhnal do emigrace v USA." Také Ivo Babuska
(1926-2023) odesel po sovétské okupaci Ceskoslovenska v srpnu 1968 do

7 Jan Kysela, Pravo v diskomfortni situaci. Pfepracovana verze prednasky Pouceni z Kri-
zového vyvoje, pronesené na zasedani U¢ené spole¢nosti CR dne 19. dubna 2022. Vi-
deozdznam prednasky je zvefejnén online na webu U¢ené spolec¢nosti, resp. na adrese:
https://www.youtube.com/watch?v=VbhS6uV8y1g&t=2015s, 19. 4. 2022.

8 Constantin Sigov, The Question of Truth on the Threshold of a New Europe. Pfednaska
pronesend na slavnostnim zasedani U¢ené spole¢nosti CR dne 15. kvétna 2023. Video-
zéznam prednadky je zverejnén online na webu Ucené spole¢nosti, resp. na adrese:
https://www.youtube.com/watch?v=HepGG3hwOes, 15. 5. 2023. Cesky preklad Otazka
pravdy na prahu nové Evropy potidila Lenka Karfikova.

9 Navazujeme tak na dvé sbirky medailonti vyznamnych védcti vydanych péci Ucené
spole¢nosti CR: Frantisek Smahel (ed.), Udenci ocima kolegii a Zdkit, Praha 2004; Ivan
Hlavécek - Jitfina Jedinakova (ed.), Ucenci oc¢ima kolegti, Zdkii a ndsledovnikii, Praha
2007.

10 Tomas Petracek, Alois Musil (1868-1944) mezi védou, politikou a naboZenstvim. Pfepra-
covand verze prednasky Alois Musil jako védec a u¢enec, pronesené na zasedani Ucené
spole¢nosti CR dne 16. dubna 2024. Videozdznam ptednasky je zvefejnén online na
webu Ucené spolec¢nosti, resp. na adrese: https://www.youtube.com/live/5-Hx4QdXmeU,
16. 4. 2024.

11 Helena Durnové, Vaclav Hlavaty (1894-1969), matematik a politik v exilu.
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amerického exilu.’? Naopak Robin Thomas (1962-2020) se do Nového svéta
vypravil jiZ jako ob¢an svobodného statu roku 1989 a pusobil zde aZ do své
smrti, aniz by prerusil odborné styky se svou vlasti.®

K usporadani této knihy prednasek Ucené spolecnosti z let 2021-2024
mé podnitil laskavy zajem nedavno zesnulého kosmologa a astrofyzika Jirtho
Bic¢dka (1942-2024), vydavatele druhého svazku Akt Uc¢ené spole¢nosti. Tato
kniha je proto pripsédna jeho pamatce.

12 Michal K¥izek, Ivo Babuska (1926-2023), numericky matematik.
13 Jan Kratochvil - Martin Loebl - Jaroslav Neset¥il, Robin Thomas (1962-2020), matematik
Ctyt barev.



Introduction

The fourth volume of the Acts of the Learned Society of the Czech Republic
was composed at a time of warfare unlike any Europe has known since the
end of the Second World Way, namely the Russian invasion of Ukraine in
February 2022 and the subsequent war that has continued to this day. In
addition, the Palestinian massacre of civilians during a music festival in Is-
rael in October 2023 accelerated a protracted conflict in the Holy Land that
is also without solution and in which the impasse is escalating despite all
diplomatic efforts. It is natural, therefore, that the attention of the Learned
Society in these weeks and months has turned to the themes of war, violence,
and also religion, which plays a role in both these conflicts, although it is not
the prime mover in either case.

The question of “holy war”, as it is known in the Hebrew Bible, is the
subject of an introductory paper by Martin Prudky, an Old Testament scholar
at the Protestant Theological Faculty of Charles University." As the author
shows, this sacred text even knows the war that God himself wages, either for
or against his chosen people. The biblical text can thus not only be misused
for war propaganda, but also mined for self-critical reflection.

The role of religion in the development of nation-states is also the subject
of a paper by the Oxford sociologist Stein Ringen on the history of Scan-
dinavia.2 Over the centuries, the feared Viking invaders have evolved into
well-adjusted European citizens who emphasise social justice and individual
development. In the author’s opinion, Lutheranism and the social life it fos-
tered played a major role in this process.

A less comforting picture is offered by the contribution of the sinolo-
gist Olga Lomova from the Faculty of Arts of Charles University, devoted
to communist China in the mirror of two novels about land reform: Zhou

1 Martin Prudky, “Divine Wars” Are Not “Religious Wars”. A revised version of the lecture
delivered at the meeting of the Learned Society of the Czech Republic on 16 November
2021.

2 Stein Ringen, The Religious Influence in European Modernisation. The Case of Scandi-
navia. Palacky Lecture of the Learned Society delivered on 25 April 2024.
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Libo’s Hurricane and Ding Ling’s Sanggan River (both from 1948).> Here it
is no longer about religion, but about its secularised form, namely the ideol-
ogy of historical necessity and progress towards a higher stage of historical
development, which is supposed to justify the use of violence.

The instrumentalisation of history is also the topic of a paper by Jifi PeSek
from the Faculty of Humanities of Charles University, which recalls the Nazi
extermination of the village of Lidice in Central Bohemia on 10 June 1942 in
retaliation for the assassination of the acting Reich Protector Reinhard Heyd-
rich.* On the occasion of the eightieth anniversary of this event, the author
traces the worldwide expression of spontaneous sympathy with the victims
of the Lidice massacre, but also the latey, entirely ahistorical communist
stylisation of Lidice as a symbol of the working-class struggle for socialism.

Zdenék R. NeSpor from the Faculty of Humanities of Charles University
and the Institute of Sociology of the Academy of Sciences of the Czech Re-
public deals with the issue of contemporary conflicts and the role of religion
in them, pointing out the misconception of secularisation as a cure for the
violence of war.> The result of the secularisation process is not so much
peaceful coexistence and growing prosperity, but rather a strengthening
religiosity with a propensity for violence and the misuse of non-rationalised
religion as an ideology of war.

In his paper; Jifi Priban, a sociologist and legal theorist based in Cardiff,
Wales, also warns against the misuse of religion or the ideology of secular-
isation as a legitimisation of state power.® He draws attention to the para-
doxical nature of human freedom, which has a strong tendency to enslave
itself and to create a structure that is repressive rather than free, unless it is
subordinated to voluntarily accepted mechanisms of self-control.

Jan Kysela from the Faculty of Law of Charles University reflects on a sit-
uation that goes beyond the applicable rules and requires increased legal

3 Olga Lomova, Two Chinese Novels on Land Reform. Violence on the Path to Modernity.
A text prepared for this publication.

4 Jir{ Pesek, Lidice. A Symbol of Nazi Terror. Culture of Remembrance and the Instrumen-
talisation of History. A revised version of the lecture delivered at the meeting of the
Learned Society on 15 November 2022.

5 Zdenék Nespor, The Revenge of God, or Religion as a Source of Conflicts in the Contem-
porary World. A revised version of the lecture delivered at the meeting of the Learned
Society on 16 November 2021.

6 Jir{ Priban, Freedom as a Gamble. A revised version of the lecture delivered at the
meeting of the Learned Society on 19 April 2022.
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sensitivity.” His topic, however, is not war or religion, but the legal “discom-
fort” we experienced during the recent coronavirus pandemic (2020-2022).
It was also an opportunity to note the fragility and yet also the irreplaceable
role of the legal order in contemporary societies.

The final word in this publication belongs to the Ukrainian philosopher
Constantin Sigov, a direct participant in the Revolution of Dignity on the
Maidan in Kiev in 2013-2014 and later in the expected civil defence of Kiev
in February and March 2022, who was awarded the Medal of the Learned
Society of the Czech Republic in May 2023.2 His theme is the question of
truth, as he understands the war against Russian aggression as a struggle
for human dignity based on historical memory and the search for truth,
justice and the law.

The book is accompanied by four portraits of Czech scientists abroad,
most of whom were affected by wars. Alois Musil (1868-1944) worked as
an orientalist and partly as an Austrian negotiator in the Ottoman Empire
on the eve of and during the First World War.’ Vaclav Hlavaty (1894-1969)
had to enlist during the First World War and was forced into exile in the
USA by the Communist coup in 1948." Ivo Babuska (1926-2023) also went
into American exile after the Soviet occupation of Czechoslovakia in August
1968."" Robin Thomas (1962-2020), on the other hand, went to the New
World as a citizen of a free country in 1989 and worked there until his death
without breaking off his professional relations with his homeland.™

The kind interest of the recently deceased cosmologist and astrophysicist
Jiti Bi¢ak (1942-2024), editor of the second volume of the Acts of the Learned
Society, prompted me to organise this book of lectures of the Learned Society
from 2021-2024. This book is therefore dedicated to his memory.

7 Jan Kysela, The Law in a Discomforting Situation. A revised version of the lecture de-
livered at the meeting of the Learned Society on 19 April 2022.

8 Constantin Sigov, The Question of Truth on the Threshold of a New Europe. Lecture de-
livered at the festive meeting of the Learned Society on 15 May 2023. A video recording
of the lecture is published online: https://www.youtube.com/watch?v=HepGG3hwOes,
15.5.2023.

9 Tomas Petracek, Alois Musil (1868-1944) between Science, Politics and Religion. A re-
vised version of the lecture delivered at the meeting of the Learned Society on 16 April
2024.

10 Helena Durnové, Vaclav Hlavaty (1894-1969), Mathematician and Politician in Exile.

11 Michal KriZek, Ivo Babuska (1926-2023), Numerical Mathematician.

12 Jan Kratochvil — Martin Loebl — Jaroslav NeSettil, Robin Thomas (1962-2020), Math-
ematician of the Four Colours.



Svaté valky podle Bible?

V7 o . 7 v 7 7 "
~BoZi boje” nejsou ,ndbozenské valky

MarTIN PrubDkY

Biblické texty i bohat4 tradice, jez na né navazuje a vyuziva jejich potencial,
obsahuji nejen latky pozitivni a inspirujici k dobrému lidskému jednéni, nybrz
také latky problematické ¢i vyslovené nebezpecné. Mezi né bezesporu patri
texty, které se daji vyuzit k legitimizaci ¢i ospravedliovani nasilného jednani.
Podobné jako u jinych textli, myslenek a tradic pritom plati, Ze jejich uZzitec-
nost ¢i nebezpec¢nost nakonec zavisi na tom, v jakych rukou se ocitnou, jak
jim jejich uzivatel rozumi a k ¢emu je vyuzZije. Ze se tak miize dit - a velice
Casto déje - v napéti ¢i primém rozporu s ptivodnim zdmérem, je docela
bézny jev, ktery se samozrejmé netyka jen myslenek a tradic biblickych.
U nich je to zvlast casty a nezanedbatelny problém, protoZe tyto texty jsou
vnimany jako autorita. Déjiny recepce, interpretace a vyuziti biblickych textt
si tak v rliznych kontextech jdou svymi vlastnimi cestami a mezi ptivodnim
smyslem a vrstvami pozdéjsich pochopeni a uziti zde vznika nemalé napéti.

Do rozpravy o otazkach naboZensky motivovaného nasili v nasi soucasnos-
ti bych rad prispél vykladem dil¢i problematiky ze svého oboru a predstavil
zde fenomén tzv. ,svatych valek”, resp. ,bozich boju“, jak se vyskytuje v kul-
turach starovékého Orientu, jak je vyuzivan v biblickych textech (zejména ve
Starém zakoné) a jak se konceptudlné lisi od fenoménu ,ndbozenskych valek”.
Vzhledem k tomu, Ze Bible patti k zakladnim zdrojim inspirace, orientace
i legitimizace lidského jednéni v Zidovské a kfestanské tradici od starovéku
az dodnes, maji latky, které pracuji s motivy nasili, znac¢ny vliv a zanechavaji
v déjinach od antiky aZ po soucasnost vyraznou stopu.’

1 Zbohaté literatury k tématu poskytuji spolehlivou orientaci: David A. Bernat - Jonathan
Klawans (ed.), Religion and Violence. The Biblical Heritage, Sheffield 2015; Walter Diet-
rich, Legitime Gewalt? Alttestamentliche Perspektiven, in: Religion, Politik und Gewalt.
Kongressband des XII. Europdischen Kongresses fiir Theologie, ed. Friedrich Schweitzer,
Gltersloh 2006, s. 292-309; Susan Niditch, War in the Hebrew Bible. A Study in the
Ethics of Violence, New York 1993; Manfred Oeming, Krieg und Frieden, in: Die Welt
der Hebrdischen Bibel. Umwelt - Inhalte - Grundthemen, ed. Walter Dietrich, 2. vyd.,
Stuttgart 2021, s. 230-247; Friedrich Wilhelm Graf, Sakralisierung von Kriegen. Begriffs-
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V nasledujicim vykladu nejprve uvedeme $irsi historicky kontext staro-
vékych kultur, v némz prislusné biblické texty vznikaly a byly utvareny. Poté
budeme vénovat pozornost literarnim souvislostem, zejména skutec¢nosti,
Ze biblické texty vyuZzivaji tradi¢ni literdrni Zany, k némuz pat¥i urcité stan-
dardni formalni i vécné prvky. Na tomto zékladé predstavime razné zptisoby,
jimiz starozakonni texty Zanr ,svatych valek” vyuZivaji, a budeme sledovat,
jakou intenci pritom v danych kontextech vyjadtuji. UkazZe se, Ze je vhodné
rozliSovat dva podstatné odlisné koncepty - ,bozi boje” (divine wars) a ,na-
bozenské valky“ (religious wars; vyraz ,svata valka“ je v téchto souvislostech

prilis Siroky).

Historicky kontext: teokraticky kosmos starovékych kultur

Biblické latky vznikaly a byly utvateny v prosttedi kultur starovéku.2 Do nich
patftilo a s nimi se vyrovnavalo jak antické Zidovstvi, tak vznikajici kiestanska
cirkev. Dne$nimu ¢tenéfti biblickych textli — bez ohledu na to, zda k nim ma
vztah zprostredkovany zivou nabozenskou tradici, a zda jsou mu proto ,bliz-
ké“, ¢i nikoli - je svét pisatelli a prvnich adresatt biblickych textl v mnoha
ohledech velice vzdalen. Chceme-li tyto texty pochopit, vyplati se respektovat,

und problemgeschichtliche Erwdgungen, in: Heilige Kriege (Schriften des Historischen
Kollegs, Kolloquien 78), ed. Klaus Schreiney, Miinchen 2008, s. 2-30; Brad E. Kelle -
Frank R. Ames (ed.), Writing and Reading War. Rhetoric, Gender, and Ethics in Biblical
and Modern Contexts, Atlanta 2008; Eckart Otto, Krieg und Frieden in der Hebrdischen
Bibel und im Alten Orient. Aspekte fiir eine Friedensordnung in der Moderne, Stuttgart
1999; Jacques van Ruiten - Koert van Bekkum, Violence in the Hebrew Bible. Between
Text and Reception, Leiden 2020; Riidiger Schmitt, Der ,Heilige Krieg“ im Pentateuch
und im deuteronomistischen Geschichtswerk, Miinster 2011; Aarnoud van der Deijl,
Protest or Propaganda. War in the Old Testament Book of Kings and in Contempora-
neous Ancient Near Eastern Texts, Leiden 2008; K. Lawson Younger, Ancient Conquest
Accounts. A Study in Ancient Near Eastern and Biblical History Writing, Sheffield 1990;
Ziony Zevit, The Search for Violence in Isrealite Culture and in the Bible, in: Religion
and Violence, ed. D. A. Bernat - J. Klawans, s. 16-37. Cesky orientaéné Martin Prudky,
Tzv. ,svaté valky” ve starovékém Orientu a ve vyzndni Izraele, Zpravodaj Spole¢nosti
krestanii a Zidi 50 (2004), s. 8-15.

2 Solidni predstaveni historickych, literdrnich i ideovych kontextt vzniku a formace
biblickych latek, procesu jejich redakei az k vytvoreni autoritativniho kdnonu ,Pisma“
poskytuji v ¢estiné tyto novéjsi publikace: Thomas Romer - Jean-Daniel Macchi - Chris-
tophe Nihan (ed.), Uvod do Starého zdkona, Jihlava 2020; Filip Capek, Archeologie, déjiny
a utvdreni identity staroveékého Izraele, Praha 2018; Petr Pokorny - Ulrich Heckel, Uvod
do Nového zdkona. Prehled literatury a teologie, Praha 2013; John Barton, Historie Bible
(Studijni texty), Praha 2022.
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Ze ndm jsou v fadé podstatnych danosti vzdalené svou jinakosti a Ze pocha-
zeji z ,ciziho svéta“. S timto problémem je tfeba se kriticky vyrovnat. Pokud
se nam to nepodari, budeme tyto latky nevyhnutelné chapat anachronicky.

K vyznamnym rystiim antického nadboZenského vnimani skutecnosti, jimz
se podstatné lisi od vnimani naseho, patfi, Ze predpoklada komplexni prova-
zanost vSech rovin reality - tedy vSech aspektt lidského Zivota i vSech oblasti
veSkerenstva - v jednom koherentnim celku. N4§ moderni, poosvicensky
zpusob poznavani{ a utvareni védéni, ktery vychézi z relativni autonomie
jednotlivych domén skutecnosti, nahlizi vSe predevsim antropocentricky
a propojenost ¢i komplexni vztahy jednotlivych oblasti reality hleda na ,me-
zioborové” roviné. Anticky svét naopak predpokladd, Ze vsechny oblasti
reality vytvareji jeden vzdjemné propojeny celek. Kosmos neni jen absolut-
ni doménou sumarniho veskerenstva, nybrz téz komplexni usporadanosti
a provazanosti vSeho. Zahrnuje vSechny oblasti skute¢nosti pozemskych,
kosmickych i transcendentnich (svéta lidi, svéta ,prirody” i svéta bozstev)
a vzdjemné integruje vSechny roviny Zivota osobniho, spole¢enského, hospo-
darského (zejména zemédélského) i nabozenského. I kdyz se v konkrétnich
podobach a projevech jednotlivé kultury starovéku a jejich naboZenstvi ne-
malo lisi, vSechny vychazeji z predstavy univerzalniho bozského tadu, ktery

s

vSe utvari a harmonicky integruje celek veSkerenstva.® Tento tad je obvykle
pripisovan bozskému ,stvoriteli“, udrzuje jej nejvyssi ,vladce” ¢i nejvyssi
ysoudce”. Pritom je vedlejsi, zda jsou tyto funkce v daném naboZenském
systému pridéleny raznym bozskym subjektiim, nebo jsou dilem jediného
boha, jako napt. v judaismu.*

3 Fritz Stolz, Weltbilder der Religionen. Kultur und Natur, Diesseits und Jenseits, Kontrol-
lierbares und Unkontrollierbares, Zirich 2001; Wayne Horowitz, Mesopotamian Cosmic
Geography (Mesopotamian Civilisations), 2. vyd., Winona Lake 2011; Bernd Janowski,
Das biblische Weltbild. Eine methodologische Skizze, in: Das biblische Weltbild und seine
altorientalischen Kontexte, ed. Bernd Janowski - Beate Ego, Tiibingen 2001, s. 3-26; Jon
D. Levenson, Creation and the Persistence of Evil. The Jewish Drama of Divine Omnipoten-
ce, San Francisco 1988; Helga Weippert, Altisraelitische Welterfahrung. Die Erfahrung
von Raum und Zeit nach dem Alten Testament, in: Ebenbild Gottes - Herrscher tiber
die Welt. Studien zu Wiirde und Auftrag des Menschen, ed. Hans-Peter Mathys, Neu-
kirchen-Vluyn 1998, s. 9-34. V Egypté€ je od doby Staré riSe nositelkou této ,konektivni
spravedlnosti“ bohyné Maat, viz Jan Assmann, Ma'at: Gerechtigkeit und Unsterblichkeit
im Alten Agypten, Miinchen 1990; Jan Assmann - Bernd Janowski - Michael Welker
(ed.), Gerechtigkeit. Richten und Retten in der abendldndischen Tradition und ihren alt-
orientalischen Urspriingen, Miinchen 1998.

4 K soucasnému stavu odborné diskuse této problematiky se zamérenim na judaismus
viz Manfred Oeming - Konrad Schmid (ed.), Der eine Gott und die Gotter. Polytheismus
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Naésili - nejen valka - je v tomto kontextu ambivalentnim jevem. Na jedné
strané ohroZuje harmonii tadu, vytvar{ ,ne-tad“ a vnasi do svéta chaos, na
strané druhé je také nastrojem k potlaceni takového ohroZeni, slouzi k prosa-
zovani tadu a udrzovani pokoje.’ Nasili a valecna taZeni proto ve starovékych
risich a jejich kulturach patti k ndbozensky legitimizovanym nastrojam,
jimiz se vytvari ,vlada pokoje”“. Vladcové starovékych tisi jsou pojimani jako
reprezentanti bozské vlady na zemi. At uz je panovnik primo zbozZstovan,
vniman jako ,adoptivni” boZi syn, nebo jen jako boZi sluzebnik (vicarius dei),
slouzi tomuto radu a mocensky jej prosazuje. Vice versa je pak jejich vlada,
véetné konkrétnich vale¢nych taZeni, licena a interpretovana jako kooperace
s bozstvy. Proto je naptiklad v kralovskych anélech ¢i napisech vyjadiovana
pomoci mytickych motivii, event. véetné mirakul6znich prvki. Jejich vale¢né

akce jsou prezentovany jako sluzba bozské vladé v tomto svété a podil na ni.6

und Monotheismus im antiken Israel (Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen
Testaments 82), Ziirich 2003; Friedhelm Hartenstein, JHWH, Erschaffer des Himmels.
Zu Herkunft und Bedeutung eines monotheistischen Kernarguments, Zeitschrift fiir
Theologie und Kirche 110, ¢. 4 (2013), s. 383-409; Mark S. Smith, Monotheism and
the Redefinition of Divinity in Ancient Israel, Journal of the Interdisciplinary Study of
Monotheistic Religions 9 (2014), s. 3-19; Filip Capek, Monoteismus v Izraeli a Judsku
mezi archeologii, textem a ideologii. Nové impulzy, nova evidence, nové interpretace,
Religio. Revue pro religionistiku 28, ¢. 2 (2020), s. 141-164.

5 Ulrich Berges, Zur Heiligung des Krieges in der alttestamentlichen Schriftprophetie, in:
Juda und Jerusalem in der Seleukidenzeit. Herrschaft - Widerstand - Identitdit, ed. Ulrich
Dahmen - Johannes Schnocks, Bonn 2010, s. 43-57; Carly L. Crouch, War and Ethics
in the Ancient Near East. Military Violence in Light of Cosmology and History (Beihefte
zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 407), Berlin 2009; William James
Hamblin, Warfare in the Ancient Near East to 1600 BC. Holy Warriors at the Dawn of
History, New York 2006.

6 Napisy novoasyrské doby zpracoval z tohoto hlediska Bustenay Oded, War, Peace and
Empire. Justifications for War in Assyrian Royal Inscriptions, Wiesbaden 1998. Sam
koncept hegemonické ,fise miru“, kterd v dosahu své moci efektivné brani narusovani
stability a prosperity, je tradi¢nim zakladem imperialnich ideologii od starovéku po dne-
Sek, viz nap¥. Ali Parchami, Hegemonic Peace and Empire. The Pax Romana, Britannica
and Americana, London 2009; Adrian Keith Goldsworthy, Pax Romana. War, Peace and
Conquest in the Roman World, New Haven 2016. Zakladni myslenku, Ze pozemsky krél
zastupuje na zemi krale nebeského, jemu slouZi a z jeho povéreni svijj irad vykonava,
vyjadfuje pfimo i nepfimo také fada biblickych textt (napt. Z 2; 47; 72; 99; 110; nebo
prislusné pasaze o intronizaci prvnich kralti Izraele v deuteronomistickém déjepravném
dile, viz 1 S 10,17-25 o Saulovi, 2 S 7,8-17 o Davidovi, 1 Kr 3,5-15 o Salomounovi; z no-

oddilem bezesporu paséz z R 13,1-7).
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Z vySe teceného plyne pro nase téma podstatny zavér: o nasili a valkach
v tomto kulturnéhistorickém kontextu nelze uvazovat v naSich béZznych
profannich souradnicich. Cely svét - svét lidi, veskerenstvo Zivé i nezivé pri-
rody, pocatek svéta, déjiny lidstva i kazdy individualni idél az do déjinného
konce svéta - to vSe tvoii jeden provazany celek, ktery je vniman veskrze
nabozensky (boZi dilo). Proto jsou také vSechny valky ve starém Orientu
pojimany, interpretovany a v navazujicich tradicich nadale vzpominany jako
soucast dané ndboZenské tradice, jako jeden z mnoha vzéjemné provéazanych
fenoménti teocentrického kosmu.”

. i
Literarni kontext: zanr ,svatych valek
nSVaty

Vyraz ,svaté valky” vnesl do terminologie moderni védy némecky orientalista
Friedrich Schwally (1863-1919) na poc¢atku 20. stoleti.? Jako prvni soustavnéji
pojednal tradice, které ve Starém zakoné€ a v literarnich pamatkach starého
Orientu li¢i vale¢né stiety, a zformuloval fadu argumentt pro hypotézu, ze
na pocatku nabozenskych déjin Izraele (v ére formovani kmenového sva-
zu) pattily k formativnim prvkiim nidboZenské a kmenové identity Izraele
sakralné pojimané valky.? Tuto hypotézu pak v dalsich letech ptejimali jak
biblisté, tak orientalisté ¢i sociologové nabozZenstvi." Vyznamnym zptiso-
bem ji prepracoval starozakonik Gerhard von Rad (1901-1971), ktery jeji
potencidl vyuzil k rozvinuti hypotézy amfiktyonického kmenového svazu
jako institucionalni podoby predmonarchického Izraele. Jeho pojeti ,svaté

7 C.L. Crouch, War and Ethics; W. ]. Hamblin, Warfare in the Ancient Near East.

8 Friedrich Schwally, Semitische Kriegsaltertiimer, 1. Der heilige Krieg im alten Israel,
Leipzig 1901, zejm. s. 108-111. Dostupné rovnéz online: https://archive.org/details
/semitischekriegs00schw/page/n9/mode/2up, 11. 12. 2009.

9 Ibid,, s. 108: ,Ich hoffe gezeigt zu haben, dass der heilige Krieg nicht nur eine sehr
interessante antiquarische Kuriositdt, sondern auch eine der wichtigsten religiosen
Institutionen des alten Israels ist.”

10 Ze starozakonikt zejména Wilhelm Caspari, Was stand im Buche der Kriege Jahwes?,
Zeitschrift fiir Wissenschaftliche Theologie 54 (1912), s. 110-156; ze sociologli ndbo-
Zenstvi v pfimé navaznosti na E Schwallyho predevsim Max Weber, Die Wirtschaft der
Weltreligionen: Das antike Judentum, in: M. Weber, Gesammelte Aufscitze zur Religions-
soziologie, 111, 2. vyd., Tibingen 1923, s. 99n.

11 Rozpracoval tim prilomovou hypotézu svého ptitele Martina Notha, ktery formovani iz-
raelskych kmenu v predmonarchické dobé vysvétloval pomoci modelu amfiktyonického
svazu, integrovaného spole¢nym kultem JHWH (Hospodina) jako ,boha vélky“ tohoto
vojenského svazku; viz Martin Noth, Das System der zwélf Stdmme Israels, Stuttgart
1930; k recepci a kritice této hypotézy viz Otto Bachli, Amphiktyonie im Alten Testament.
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valky“ jako sakralni instituce, na niZ pry byl svazek izraelskych kment realné
historicky zaloZen a kterou realné uskuteciioval jako kultickou akci (nikoli
podle vojenskych, nybrZ podle ritudlnich pravidel a postupti),’? bylo sice ve
druhé poloving 20. stoleti v odbornych kruzich velice vlivné, nicméné jiZz na
konci stoleti se ukézalo jako neudrzitelné. S vyraznou vécnou kritikou von
Radovy koncepce vystoupil uz v roce 1972 Manfred Weippert (* 1937), ktery
k uvadénym starozakonnim latkdm prinesl bohaty komparativni material
z riznych kultur starovékého Vychodu, zejména z kontextu novoasyrské rise,
ktery je z hlediska historického i z hlediska pfimého kulturniho vlivu pro
biblické latky mimotadné dulezity.” Weippert presvédcivé doloZil, Ze texty
o ,svatych valkach” predstavuji urcity literarni Zanr (topos), ktery redlné his-
torické déni nezachycuje primo, nybrz je zcela specifickym zplisobem inter-
pretuje. U¢elem téchto latek je slouzit kralovské ideologii, ktera je navazana
na kult hlavniho boZstva impéria. V pripadé starozakonnich latek je jejich
zdmérem naopak celit této ideologii a vlastnimi mytopoetickymi tradicemi
o0 idedlnim spolecenstvi izraelskych kment (zasazenymi do ,predkréalovské
doby"), jehoz ,kralem" je jen JHWH (Hospodin), k ni nabidnout alternativu.™

V kontextu kritické diskuse, kterou von Radova koncepce vyvolala, doslo
také k dilezitému terminologickému upresnéni. Termin ,svatd valka“ se
ukdzal jako nevhodny, protoZe se uzivad pro mnoho riznych koncepti a fe-
noméni.” V soufasnosti tak miiZe byt oznacen bezmala jakykoli konflikt, at

Forschungsgeschichtliche Studie zur Hypothese von Martin Noth, Basel 1977; Christoph
Levin, Das System der zwolf Stimme Israels, in: Congress Volume Paris 1992 (Vetus
Testamentum Supplements 41), ed. ]. A. Emerton, Leiden 1995, s. 163-178. Kritické
argumenty pro opusténi této hypotézy shrnuji Knut Usener - Siegfried Kreuzer, Amphik-
tyonie, in: WiBiLex. Das wissenschaftliche Bibellexikon im Internet (online), listopad 2008.

12 Gerhard von Rad, Der Heilige Krieg im alten Israel (Abhandlungen zur Theologie des
Alten und Neuen Testaments 20), 2. vyd., Zurich 1952; anglicky Holy War in Ancient
Israel, Grand Rapids 1991.

13 Manfred Weippert, ,Heiliger Krieg“ in Israel und Assyrien. Kritische Anmerkungen zu
Gerhard von Rads Konzept des ,Heiligen Krieges” im alten Israel, in: M. Weippert, Jahwe
und die anderen Gotter. Studien zur Religionsgeschichte des antiken Israel (Forschungen
zum Alten Testament 18), Tiibingen 1997, s. 71-97 (ptvodné 1972).

14 John J. Collins, The Zeal of Phinehas. The Bible and the Legitimation of Violence, Journal
of Biblical Literature 122, ¢. 1 (2003), s. 3-21; R. Schmitt, Der ,Heilige Krieg“; Z. Zevit,
The Search for Violence, s. 16-37.

15 Ve starovékém Recku oznacuje termin iepdc nokepog (,svaté valka) vojenskou akci, kterd
je trestnim zdsahem proti tomu z ¢lend vojenského kmenového svazu (amfiktyonie),
ktery porusil posvatny zavazek vzajemnych zaruk. Ve zcela jiném smyslu v§ak uziva
termin Aristofanes, ktery jim ironicky oznacuje boj lidi proti bohtim. V kiestanské tradici
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historicky, ¢i soucasny, bez ohledu na konkrétni ndbozenstvi ¢i kulturni ob-
last. Prakticky se stal synonymem ,valky ndboZenské“,'s v niz konflikt vznika
nebo je podstatnym zplisobem definovan, motivovan a utvaren nabozenskou
svébytnosti a vzdjemnou odliSnost{ bojujicich stran.

Ve staroorientalnich latkach, které vojensky konflikt pojimaji jako sakralni
zélezitost, vSak nebézi o ,ndbozenskou valku“. Tyto konflikty nevyplyvaji
primarné z ndbozenské odlisnosti, nejsou primarné nabozensky definovany
a neslouzi nabozenskym ciliim (napt. ziskéni dal$ich souvércti ¢i rozsireni
tuzemni domény vlastniho nadbozenstvi). V téchto latkach bézi o interpretaci
déjinného pribéhu urcitého ,boziho lidu” (kralovstvi ¢i impéria, ale i nestatni
nabozenské komunity), v némz se odehrava zasadni konflikt, do néhoz pii-
slusné bozstvo piimo vstupuje a jako svrchované mocny agent intervenuje za
svijj lid. Proto je lépe nez o ,svaté valce” mluvit o ,boji Hospodinové®, resp.
o ,boji AsSurovée”, o ,boji Istariné” ¢i o ,boji Mardukové” - obecné o ,bozich
bojich” (divine wars)."”

Aby bylo zfejmé, o jak specificky typ literdrniho Utvaru se zde jedn,
uvedme si podrobnéji polozky, které tyto latky obvykle obsahuji, a motivy,
s nimiz pracuji.”® Pro vSechny nésledujici odstavce ptitom plati, Ze uvedené
charakteristiky nepatti k redlné roviné dé€jinné udalosti, nybrz ke konceptu,
jehoZ pomoci je vypravéna a ukotvena v prislusné ndbozenské tradici.

se pozdéji termin objevuje jako oznaceni kiiZovych vyprav ¢i valek husitskych, déle se
pak stava oznacenim pro valky naboZenské a konfesijni. V soucasnosti se termin bézné
uziva pro islamsky dzihdd ¢i v podstaté jakékoli konflikty, v nichZ naboZenstvi hraje
vyznamnéjsi roli. Zakladni prehled viz Peter J. Rhodes, Amphiktyonia, in: Der Neue Pauly,
[, Stuttgart 1996, s. 611-613; K. Usener - S. Kreuzer, Amphiktyonie.

16 K terminu ,ndbozenska valka“ viz ¢lanek Religious Wars in: Encyclopedia of Wars, 11,
ed. Charles Phillips — Alan Axelrod, New York 2005, s. 1484-1485.

17 M. Weippert, ,Heiliger Krieg, s. 91n.: ,Es hat sich gezeigt, daR der ,Heilige Krieg’
nicht nur in Gemeinschaft mit Jahwe, dem Gott Israels, moglich gewesen ist; wer also
von ,Jahwekrieg’ spricht, muf ebenso von ,Assurkrieg’ oder ,Istarkrieg’ reden...” Srov.
podobné Sa-Moon Kang, Divine War in the Old Testament and in the Ancient Near East,
Berlin 1989, s. 23-42; 54-56; 76-79; 91-98.

18 Ke katalogu znakti a motivil stru¢né M. Weippert, ,Heiliger Krieg”, s. 72nn. Novéji a po-
drobné pro kazdou ze zkoumanych historicko-geografickych oblasti zvlast zpracoval
S.-M. Kang, Divine War, s. 42-48; 56-72; 79-84; 98-110.
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Predevsim, zadkladem konceptu sakralniho ,boZiho boje“ (divine war) je
pojeti, Ze boZstvo samo vstupuje jako suverénni ,bojovnik“ do konfliktu
a aktivné bojuje na strané svého lidu proti nepftiteli.”

Boj zacina z podnétu boZstva, lidska strana o ném nemiiZze rozhodovat.
Pred bojem se proto vojevidce dotazuje na bozi viili (naptiklad ritudlem
divinace ¢i vyhledanim ordkula). Pokud bth dava kladny pokyn, je tim boj
sankcionovan a zcela ospravedlnén.?

Cely konflikt je pojiman jako zaleZitost boZstva, proto je protivnik boZim
nepftitelem, nikoli jen lidskym soupetem.?”’

Pritomnost boZstva ve vojenském tabore ma byt symbolicky vyjadiena
(obvykle paladiem reprezentujicim boZstvo ¢i jinymi symboly).?? Odtud
logicky vyplyva pozadavek na zasvéceni bojovnikt a odpovidajici (sakralni)
rad ve vojenském tivaru a jeho konani (viz nize).

Rozhodujici moment ¢i zlom bitvy (climax) pasobi blth sdm.?® Bozi in-
tervence ¢i symbolicky zdsah pritom neztidka byva vyjadfovan pomoci
mirakul6znich motivii a metafor, které podtrhuji suverenitu ,stvoritelské”
moci a konceptudlni souvislost pozemského boje s obnovenim boziho
kosmického tadu.?* Bozim zasahem je nepfitel pochopitelné zcela vy-
fazen z boje a porazen. Motivy, jimiz se efekt Boziho zasahu vyjadiuje,
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Ex 14,13-14: ,Mojzi$ fekl lidu: ,Nebojte se! Vydrzte a uvidite, jak vas dnes Hospodin
zachrani. Jak vidite Egyptany dnes, tak je uz nikdy neuvidite. Hospodin bude bojovat
za vas a vy budete mlc¢ky prihlizet.” Citaty biblickych textli zde uvadime podle tzv.
Ceského ekumenického piekladu, tj. Bible. Pismo svaté Starého a Nového zdkona véetné
deuterokanonickych knih. Podle ekumenického vyddni z roku 1985, Praha 1991. Novy,
expresivnéji pojaty preklad a podrobny komentar poskytuje Petr Sldma, Exodus I (1-15).
Jak jsem zatocil s Egyptem (Cesky ekumenicky komentaf ke Starému zakonu 2/1), Praha
2020, s. 320-366.

Ex 14,1-4: ,Hospodin promluvil k MojziSovi: ,Rozkaz Izraelctim, aby se obratili a utdbofili
... pti mofi. ... Tu zatvrdim faraénovo srdce a on vas bude pronasledovat. Ja se vsak na
faraénovi a na vdem jeho vojsku oslavim, takZe Egyptané poznaji, Ze ja jsem Hospodin.*
Ex 14,17-18 (Hospodin povzbuzuje Mojzise): ... Oslavim se na faraénovi a na viem
jeho vojsku, na jeho vozech i jizdé. A Egyptané poznaji, Ze ja jsem Hospodin, az budu
oslaven tim, co u¢inim s faraénem, s jeho vozy a jizdou.”

Ex 14,19-20: ,Tu se zvedl Bozi posel, ktery 3el pred izraelskym tdborem, a el ted za
nimi. Oblakovy sloup se pred nimi totiZ zvedl, postavil se za né a vstoupil mezi tdbor
egyptsky a izraelsky. Jedném byl oblakem a temnotou, druhym osvécoval noc; po celou
noc se jedni k druhym neptiblizili.“

Ex 14,25: ,Tu si Egyptané tekli: ,Ute¢me pred Izraelem, nebot za né bojuje proti Egyptu
Hospodin!*

Ex 14,26-27: ,Hospodin fekl MojziSovi: Vztahni ruku nad mote! Vody se obrati na Egyp-
tany, na jejich vozy a jizdu." Mojzi§ vztahl ruku nad move, a kdyZ nastavalo jitro, mote
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mohou byt velmi rizné (nepftitel je ochromen, propada ve zmatku brat-
rovrazednému boji, je stizen ,prirodnimi“ pohromami ¢i primo pohlcen
mirakul6zni zdhubou).

Vysledkem boje samoziejmé nemiZe byt nic jiného nez jednoznacna a tpl-
na porazka nepfitele.”® Nejen k ,extremistické” rétorice, nybrz k samot-
nému konceptu patfi, Ze Zddna remiza ¢i kompromis neptipada v ivahu.
BoZsky vitéz je nakonec oslavovan jako zachrance,? je mu kulticky vyja-
drovana vdécnost a davéra.?” Pfitom byva titulovan bojovnymi atributy
(napt. ,bozsky rek”, ,udatny vale¢nik“).2®

Na pamatku udélosti mohou byt zavedeny ritudly (vyro¢ni svatky, napf.
pesach, hod beranka),”® vybudovany pamatné monumenty,* vytvofeno
vypravéni o udalosti, jeZ je pak pravidelné pripominano a integrovano do
mezigenerac¢né predavanych tradic (vyro¢ni slavnosti, kolektivni pamét).3’
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opét nabylo své moci. Egyptané utikali proti nému a Hospodin je vehnal doprostted
more.”

Ex 14,28: Vody se vratily, prikryly vozy i jizdu celého faradnova vojska, které veslo za
Izraelci do more. Nezistal z nich ani jediny.”

Ex 14,30n.: ,Onoho dne zachrénil Hospodin Izraele z moci Egypta. Izrael vidél na bre-
hu more mrtvé Egyptany. Tak uvidél Izrael velikou moc, kterou osvéd¢il Hospodin na
Egyptu. Lid se bal Hospodina a uvétili Hospodinu i jeho sluzebniku MojziSovi.”

Ex 15,1n.: ,Tehdy zpival Mojzi§ a synové Izraele Hospodinu tuto piseil. Vyznavali: ,Hos-
podinu chci zpivat, nebot se slavné vyvysil, smetl do mote koné i s jezdcem. Hospodin
je ma zastita a pisen, stal se mou spasou. On je muj Biih, a ja ho velebim, Bih mého
otce, a ja ho vyvysuji.“ Ex 15,20-21: ,Tu vzala prorokyné Mirjam, sestra Aronova, do
ruky bubinek a vSechny Zeny vysly za ni s bubinky v tane¢nim reji. A Mirjam stfidaveé
prozpévovala: ,Zpivejte Hospodinu, nebot se slavné vyvysil, smetl do more koné i s jezd-
cem.”

V sumersko-akkadském prosttedi mezopotamské kultury bylo titulem ,bozsky bojov-
nik” (dingir ur-sag) oznacovano na padesat rlznych boZstev, mezi nimi samozrejmé
predevsim hlavni ¥{§§ti bohové jako AsSur, Inanna/Istar, Marduk, Adad ¢i Nergal (srov.
S.-M. Kang, Divine War, s. 23-48). Viz téZ Gvod MojziSovy pisné, jeZ oslavuje Hospo-
dina za zachranu Izraele pti vyvedeni z Egypta, Ex 15,3-4: ,Hospodin je bojovny rek;
Hospodin je jeho jméno. Vozy faraénovy i jeho vojsko svrhl v mote, v Rdkosovém moti
utonul vykvét jeho vozatajstva.” P Slama, Exodus, s. 352, prekladd ,muzem valky*.

Ex 12,14: ,Ten den vdm bude dnem pamétnim, budete jej slavit jako slavnost Hospodi-
novu. Budete jej slavit po vSechna sva pokoleni. To je provzdy platné natizeni.”

Napt. dvandct kament v Gilgélu a souvisejici ,legenda“ v Joz 4,20-24. Jako negativni
priklad Joz 7,26.

Ex 12,24-27 (ustanoveni vyro¢niho svatku Velikonoc): ,To je provzdy platné natizeni pro
tebe i pro tvé syny. AZ prijdete do zemé, kterou vim Hospodin da, jak pftislibil, dbejte
na tuto sluzbu. Az se vas pak vasi synové budou ptét, co pro vés tato sluzba znamena,
odpovite: ,Je to velikonoéni obétni hod Hospodintiv. On v Egypté pominul domy synti
Izraele. Kdyz udeftil na Egypt, naSe domy vysvobodil.”
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Kromé vyse uvedenych poloZek a motivi se v latkach ,bozich boji“ neziid-
ka objevuje pojeti boje jako soucésti pravniho sporu. V konfliktu, ktery je
ramcoveé podan jako spor o spravedlnost a poradek, ma prislusné bozstvo
jako nebesky soudce a strazce spravedlnosti zasdhnout, zjednat potradek
a potrestat narusitele fadu.>? Boj je tak vlastné néastrojem k nastoleni
poradku, patii k exekutivnimu vykonu prava.

Abychom presnéji pochopili, v ¢em jsou odlinosti tohoto konceptu od poz-
déjsiho konceptu ,nabozenskych valek” (lidského boje za vlastni viru, za
,haseho boha” ¢i proti nucené zméné nabozenské prislusnosti, boje o svata
mista apod.), je vhodné jesté vénovat podrobnéjsi pozornost momenttim,
které jsou na starovékych tradicich ,bozich boji“ podstatné z hlediska lidské
Ucasti na nich. Jakym zplisobem se ,boj bozZstva“ v téchto latkach tyka ,jeho
lidu“ a jak je vibec mozné se na takovém boji aktivné podilet?

Z definice konceptu ,bozZich boji“ (divine wars), totiz z predpokladu, Ze
bojujicim subjektem je samo bozstvo, logicky vyplyva, Ze pro ¢lovéka se
jedna o zalezitost sakralni, na niZ se mlze ucastnit pouze za specifickych
podminek. Neni tedy nic divného na tom, Ze se v textech a tradicich, které
tento ,vale¢ny“ koncept vyuZivaji, hojné objevuje sakrédlni terminologie
(vojensky tabor je ,svatym mistem®, Joz 5,13-15; bitva je ,posvécena“
Mi 3,5; ]I 4,9), uplatiiuji se ritudlni prvky z oblasti kultu (postni pravidla
pro ,zasvécené” bojovniky; troubeni na $é6fay, berani roh, Joz 6,4) a uziva se
metaforicky jazyk a symboly z oblasti liturgie (napt. truhla Hospodinova
je v Cele vojska nesena jako symbol Hospodinovy pritomnosti, Joz 6,12;
1S 4,3n.; vojensky utvar krouzi kolem dobyvaného mésta v liturgickém
procesi pod vedenim knéZi a za troubeni $é6farq, Joz 6,2-5 aj.).

Bojovnici jsou podiizeni zvla$tnimu rezimu cCistoty. Museji byt ,,posvéceni”
(Joz 3,5; 7,13) a zdrzet se jednani, které by odvratilo ptizein boZstva, ¢i
dokonce pftivolalo na bojujici stranu bozi hnév a prokleti (Joz 7,1.10-15).

32

S.-M. Kang, Divine War, s. 50n., uvadi ptiklady z chetitskych text(, v nichZ je mocensky
spor v zésadé pojiman jako soudni pfe, o niz rozhoduje bohyné IStar a v niz ma bitva
funkci ordalu. Vysledkem bitvy bohyné zjevuje svij ortel, jenz je touto udalosti de facto
vykonan.
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Motivy posvéceni jsou obdobné jako pro ticast na kultu (setkéni s bozi pri-
tomnosti), zahrnuji postni prvky a sexudlni abstinenci (srov. 1 S 11,11).3
Pred zacatkem bitvy je podstatné védét, zda se do ni m4, ¢i nema tdhnout -
zda si boZstvo boj preje, ¢i nikoli, resp. zda se do néj hodlé vlozit. Pred
akci je proto nutné zjistit ,bozi vili“ (1 Kr 22,4-5). K tomu se kromé pro-
rockého slova, které je biblickou tradici preferované (Dt 18,9-22), ve sta-
rovéku uZivala $iroka $kala divina¢nich technik - od vésténi z pfirodnich
jevl (hvézdopravectvi, mrakopravectvi, ptakopravectvi, drobopravectvi,
vétropravectvi aj.) pres riizné metody orakulni (napt. vrhani losti) az po
sluzby inspirovanych osob (,vidouci”, vykladaci snt, véstci aj.). Technika
ziskani boziho pokynu miiZe byt riizna, nékdy se kombinuje vice zptisobu,
rozhoduijici ale nakonec je, zda boZstvo bitvu povazuje za ,svou* a zda do
ni hodl4 intervenovat. Pokud ano, je tim v podstaté o vysledku rozhodnuto.
Vyjadreni boZstva, Ze do boje vstupuje a Ze se do boje ma tahnout, velmi
Casto usti do tzv. ,formule vydani“. Ta se v dil¢ich variantach vyskytuje
snad ve vSech kulturach, u nichz jsou tradice ,boZich boja“ dolozeny, a to
pri v&i riznosti jazykt: ,bih ti/vam vydal/vyda nepftitele [XY] do rukou®.3*
Tato formule ¢asto zazniva jako deklaratorni vysledek divinace ¢i jako
bozi pokyn k boji, 1ze ji ale vnimat i jako ,rozsudek” v pravni roviné. Kaz-
dopadné, timto vyrokem je boj legitimizovan a jeho vysledek je predem
dan. O nepriteli je od tohoto okamziku rozhodnuto a adresatovi uz zbyva
sJen” vykonat, co btih urd¢il.
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Urijas, v dané situaci vojak kralovského vojska, svému kréli Davidovi takto vysvétluje,
proc pri své navstévé Jeruzaléma nenavstivil svoji manzelku (2S 11,11): ,Schrana, Izrael
i Juda sidli v stancich, mdj pan Jéab i sluzebnici mého pédna tdbo¥i v poli. A ja bych mél
vstoupit do svého domu, jist a pit a spat se svou Zenou? JakoZe jsi Ziv, jakoZe Ziva je tva
duse, néceho takového se nedopustim!“ (srov. téz 1 S 21,5 a Ex 19,15).

Z desitek vyskytti této fraze v biblickych textech viz napt. Joz 8,1: ,,Potom fekl Hospodin
Jozuovi: ,Neboj se a nedés. Vezmi s sebou viechen bojeschopny lid a vytahni proti Aji.
Hled, vydal jsem ti do rukou ajského kréle i jeho lid, jeho mésto i jeho zemi. Formule
je mnohokrat doloZena jiz v akkadskych klinopisnych textech z méstského statu Mari
(18. stol. pt. n. 1), napt.: ,J4, Dagan [zapadosemitské boZstvo], vydam tvé nepratele do
tvé ruky” (pfeloZeno z James B. Pritchard [ed.], Ancient Near Eastern Texts Relating to
the Old Testament, 3. vyd., Princeton 1969, s. 630). Tuto formuli nalézdme také v epi-
logu Chammurabiho zakoniku, ktery ji uziva jako varovnou kletbu pro ty, kdo by snad
nerespektovali ustanoveni tohoto zdkoniku: ,Inanna, vladkyné bitvy a konfliktu, necht
vydé kazdého, kdo by nedbal na ma slova, ktera jsem napsal na svou stélu, do ruky jeho
nepratel” (J. B. Pritchard, Ancient Near Eastern Texts, s. 179).
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V této perspektivé je pak také namisté rozumét vyzvam k tomu, aby se
bojovnici ,nebali“ (Dt 1,21; Joz 8,1; 10,8 aj.), aby svému bohu divérovali
a spoléhali na néj. To je dalsi ¢asty motiv téchto tradic li¢eni boje.>
Oblibenym motivem je také navozeni konstelace, kdy nepatrna mensina
bojuje proti velké presile. ,Zazracné” vitézstvi mensiny je pak jasnym
znamenim, Ze vitézstvi zplsobil bih sam (srov. Sd 7,2nn.; v symbolicky
individualizované varianté vyjadiuje tento topos také slavny pribéh o boji
mladi¢ka Davida proti obrovitému Goliasovi, 1 S 17).3 V nékterych z Kli-
Covych textl je aktivni Ucast lidi omezena na zanedbatelné minimum,
¢i dokonce Uplné vylou¢ena - bth sdm bojuje za svij lid a oni jsou jen
svédky a beneficienty jeho suverénniho spasného jednani (paradigmaticky
v Ex 14,14).%7

Je-li cely boj v gesci boZstva, pak mu pochopitelné patii také samo vitéz-
stvi a veSkera sldva i kotist. Rada textfi to vyslovné zdiiraziiuje a vyhlasuje
klatbu nad témi, kdo by si chtéli néco ze slavy vitéze a vale¢né koristi
prisvojit (viz paradigmaticky pribéh Akana a dasledky jeho ¢inu pro cely
izraelsky lid v Joz 7,1-26). Blih sice mize rozhodnout o ¢aste¢ném nebo
i aplném rozdani koftisti (napt. Joz 8,2.27), ale jeho suverenita nesmi byt
ze strany ¢lovéka jakkoli dotéena. Tento princip, z néhoZ pro bojovniky
vyplyvd nemoznost svémocné se obohatit, je vyznamnym prvkem téchto
tradic, ktery vlastné zasadné vylucuje, Ze by nékdo tyto tradice mohl
zneuZit pro jakékoli kotistné a dobyvac¢né vélky. Déjiny jsou ale bohu-
Zel plné priklad®, kdy se bojovnici v ndvaznosti na biblické tradice sice
zasStitovali heslem ,bth s nami“, ale tabuizaci kofisti pritom bohapusté
ignorovali.
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Jako obecna instrukce v Dt 20,3n.: ,Slys, Izraeli! Dnes podstupujete boj proti svym
nepratelim. Neklesejte na mysli, nebojte se, nebudte ustraseni, neméjte z nich hriizu.
VZzdyt Hospodin, v4s$ Bih, jde s vdmi, aby za vés bojoval s vasimi neprételi a zachranil
vas.“ V konkrétnich kontextech déle napt. Ex 14,13; Nu 14,9; 21,34; Dt 31,6; Joz 10,25 aj.
1 S 17,45-46: ,Ale David Pelistejci odpovédél: Ty jde$ proti mné s mecem, kopim
a o$tépem, ja vSak jdu proti tobé ve jménu Hospodina zastuptl, Boha izraelskych rad,
kterého jsi potupil. Jesté dnes mi té€ Hospodin vyda do rukou. Zabiji té a srazim ti hlavu.
Jesté dnes vydam mrtvoly z pelistejského tdbora nebeskému ptactvu a zemské zvéri.
Cely svét pozna, Ze pfi Izraeli stoji Bih. A celé toto shromazdéni pozné, Ze Hospodin
nezachranuje mec¢em a kopim. Vzdyt boj je Hospodintiv. On vas vyda do nasich rukou.”
Ex 14,14: ,Hospodin bude bojovat za vas a vy budete mlcet!”
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Uvedené aspekty, motivy ¢i formule spolu vytvareji literarni topos, ktery je
hojné vyuzivan v rtiznych typech a zanrech starovékych tradic. V riznych
variantach jej nachazime jak v kralovskych napisech ¢i analech,® tak v nara-
tivnich textech (mj. v biblickych déjepravnych knihach) nebo v poezii (napt.
oslavné pisné, zalmy: Ex 15; Sd 5; Z 24,8; Z 46,8-12). V biblickych textech
dokonce v nékolika ptipadech nachdzime tytéz udalosti vyjadieny jak formou
vypraveéni, tak formou poetickou (napriklad Hospodintv boj s farabnem pri
vyveden{ Izraelcli z Egypta, Ex 14,1-31 vs. Ex 15,1-18 nebo Hospodiniv zasah
proti kenaanskému krali Jabinovi, Sd 4,1-24 vs. Sd 5,1-31).

Je diilezité mit pritom na paméti, Ze v tradicich a textech, které jsme zde
uvedli, vZdy béZi o ex post interpretaci, nikoli o ptfimé zachyceni historické-
ho déje. Tyto texty a tradice ndm nenabizeji autenticky pohled na to, ,jak
to tehdy redlné bylo” s ptislusnou bitvou, nybrz prezentuji obraz toho, co
ma byt o dané udalosti uchovano v kolektivni paméti ptislusné komunity,*
co ma byt pripominano jako paméatka udalosti, jez bude komunitu nadale
utvaret v souladu s jejim ideovym a nabozenskym ramcem.

7 v/

Biblické vyuziti Zanru, konceptu a motivi ,bozich bojd”

Jak jiz bylo priibézné uvadéno vyse, v textech Starého zédkona (Hebrejské
bibli) jsou koncept ,bozich boju“ a jeho prvky pomérné bohaté vyuzivany.*
Déje se tak riznymi zpusoby, jak 1) prostym prejimanim ¢i adaptovanim, tak

2) kreativnim preznacenim i vyuzitim ke kritice do vlastnich rad.

38 S.-M. Kang, Divine War, s. 42-48; 56-72; 79-84; 98-107.

39 K teoretickym otazkam i konkrétnim ptikladim uplatnéni konceptu ,kolektivni pa-
méti“ na biblické texty i dal3i latky krestanské tradice viz nové Dévid Cielontko - Filip
Capek (ed.), Kolektivni pamét v bibli a ki'estanstvi. Od teoretickych otdzek k praktickym
aplikacim, Praha 2023.

40 V Novém zakoné se prvky tohoto konceptu také uplatriuji, ale jen sporadicky. Kromé
prilezitostného vyuziti metaforického jazyka v listech apostola Pavla (viz napt. popis
,zbroje viry” v Ef 6,13-18 ¢i 1 Te 5,6) jsou hlavni oblasti téchto latek a motivii apo-
kalyptické obrazy myticky li¢eného ,posledniho boje”, resp. kulminujiciho konfliktu
nebeskych mocnosti dobra se zIlymi mocnostmi zmaru (Zj 12,7nn.; 19,19-21 aj.). Tento
boj je li¢en jako soud nad déjinami a ma kosmicky rozmér. Tésné predchéazi zlomovému
prichodu nového véku, v némz uz nebude zal, ani narek, ani bolest, ani smrt (Zj 21,3n.).
Viz Jiti Mrazek, Zjeveni Janovo (Cesky ekumenicky komentat k Novému zakonu, sv. 21),
Praha 2009, zejm. exkurz Posledni bitvy a tisicileta rise, s. 215-217.
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o

1) Prevzeti a adaptace konceptu ,bozich boju“ a jeho prvki
Koncept ,bozich boji“ a jeho prvky se pomérné hodné vyskytuji ve vypra-
vénich o legendarnich pocétcich Izraele, a to jak v pribézich Tory (okrajo-
vé v praoteckych ptibézich,* extenzivné vsak ve vypravénich o vyvedeni
z Egypta, ktera formuluji zakladni ,vykupitelsky“ pribéh Hebrejské bible),
tak ve vypravénich Prednich proroki (putovéni do zaslibené zemé a strety
s neprateli v nf).*?

BozZstvem, které v biblickych latkach svij lid vede a intervenuje pro néj
v konfliktech s neprateli, je samoziejmé Hospodin (JHWH), biih Izraele. On
je v biblickych tradicich jedinym boZstvem Izraele, a proto exkluzivné prebira
vSechny funkce a atributy, které v polyteistickych naboZenskych systémech
obvykle byvaji rozdéleny mezi vice bozskych subjektd. Pro kontext ,bozich
boju” je samoziejmé pouze on sdm ,udatnym bojovnikem“#* a zachrdncem
(spasitelem),* jenz suverénné vladne nad celou zem{ a nad vSemi neprateli.**
V kontextu téchto latek je proto namisté uzivat termin ,boje Hospodinovy*,*

41 Predevsim vypravéni o Abramové intervenci do valky legenddrnich velkokrali v Gn 14
(zejm. verse 14-16).

42 Zejména jiz vySe uvadéné vypravéni o divuplném vyvedeni z Egypta (Ex 13-14) a pti-
béhy o vale¢nych stretech s neptateli pti tazeni do zaslibené zemé (Ex 17,8-16; Nu 21;
Nu 31 aj.) a pti jejim obsazeni (Joz 6nn.). Termin ,Predni proroci‘ zde uzivime jako
tradi¢ni oznaceni celku knih Jozue, Soudct, Samuelovych a Kralovskych, tedy onoho
komponovaného literarniho celku, jemuz Martin Noth p¥isoudil oznaceni ,deutero-
nomistické déjepravné dilo“ (deuteronomistisches Geschichtswerk); viz Martin Noth,
Das deuteronomistische Werk (Dtr), in: M. Noth, Uberlieferungsgeschichtliche Studien,
1. Die sammelnden und bearbeitenden Geschichtswerke im Alten Testament, Darmstadt
1963, s. 3-110 (ptivodné 1943); novéji Thomas Romer, The So-Called Deuteronomistic
History. A Sociological, Historical and Literary Introduction, London 2005; ¢esky pre-
hledné Jan Riickl - Martin Prudky, Literarni a teologicky charakter Pfednich prorokt -
tzv. deuteronomistické déjepravné dilo, in: Martin Prudky a kol., Obtizné oddily Prednich
prorokii, Kostelni Vydri 2013, s. 367-381.

43 Ex 15,3 (viz vySe, pozn. 28).

44 Napr. 1S 14,39; 2 S 22,3; téz Oz 13,4; 717,7-9 aj.

45 Exemplérné to vyjadiuje Ex 14,30-31 (viz vy3e, pozn. 26), ddle napf. Z 33,8n.; Z 47,3-10;
7.97,9; Jr 51,47-58 aj.

46 Jako prvni prosazoval tuto terminologickou zménu (polemicky proti vyse uvedené hypo-
téze Gerharda von Rada) Rudolf Smend, Jahwekrieg und Stdmmebund. Erwdgungen zur
dltesten Geschichte Israels, Gottingen 1963, a po ném predevsim M. Weippert, ,Heiliger
Krieg“. V odbornych publikacich se tato proména terminologie v poslednich desetiletich
postupné prosadila, srov. Reinhard Miilley, Jahwekrieg und Heilsgeschichte, Zeitschrift
fiir Theologie und Kirche 106, ¢. 3 (2009), s. 265-283; Izaak ]. de Hulster, Yawh’s War
with Whom? Foreign Deities and the Biblical Portrayal of Kings, in: Jacques van Ruiten -
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nikoli p¥ili§ Siroky vyraz ,svaté valky“, ktery mize vzbuzovat zcela zavadéjici
asociace.

Vzhledem k tomu, Ze obvyklym kontextem latek o ,bozich bojich” (di-
vine wars) byva kralovska imperialni ideologie, je namisté zdlraznit, Ze
v biblickych textech jsou tyto latky sice pritomné v legendarizovanych
zakladatelskych ptibézich ,pocatki” (v praoteckych vypravénich, v cyklu
o exodu a o daru zemé, v pribézich ,doby soudcti“ a ve vypravénich o vzniku
davidovského kralovstvi), ale nejsou pouzivany v textech o vladé judskych
a izraelskych kralti monarchické doby. V nich se totiz ,svét vypravéni” jiz
vice setkava s historickou realitou a ,paméatny obraz“ této doby by mohl byt
pFimou inspiraci pro Zivot jejich posluchac¢t.*’ Vypravéci téchto pribéha -
tedy autoti a redaktofti tzv. deuteronomistického déjepravného dila ptsobici
v éfe babylonského exilu a v dobé perské, kdy Zidovska ndboZenska komunita
neméla politickou samostatnost - o¢ividné neméli zdjem davat prostor tra-
di¢nim prvkam kralovské ideologie s jeji vazbou na vykon kralovské moci.*
V tadé dulezitych epizod dévaji tito vypravéci naopak zaznit tontim zretelné
protimonarchickym.*

V zakladatelskych ptibézich, zejména ve vypravéni o exodu z Egypta
a o vedeni Izraelcli do zaslibené zemé, v3ak tyto prvky nasly své dilezité
misto. Také v pribézich o predkréalovské dobé - ére charismatickych ,soudcti,
jejichZ role viidct zasadné nebyla dédi¢na®® - se Hospodinova svrchovanost
a moc projevuje tim, Ze ve chvilich ohroZeni povolava ad hoc vyvolené ,za-

Koert van Bekkum, Violence in the Hebrew Bible. Between Text and Reception, Leiden
2020, s. 269-291.

47 K problematice ,zakladatelskych” tradic a jejich historickému mistu v déjinach Izraele
a Judska viz E Capek, Archeologie, s. 104-145. K problematice biblickych latek o vzniku
kralovstvi v Izraeli a Judsku Filip Capek, United Monarchy as Theological Construct in
Light of Contemporary Archaeological Research on Iron Age IIA, in: A King like All the
Nations? Kingdoms of Israel and Judah in the Bible and History (Beitrdge zum Verstehen
der Bibel 28), ed. Manfred Oeming - Petr Sldma, Ziirich 2015, s. 9-20.

48 Kantimonarchickému zaméreni deuteronomistického déjepravného dila viz podrobnéji
Sara Kipfer (ed.), The Book of Samuel and Its Response to Monarchy, Stuttgart 2021; Dale
Launderville, Anti-monarchical Ideology in Israel in Light of Mesopotamian Parallels, in:
Imagery and Imagination in Biblical Literature, ed. Lawrence Boadt, Washington, D. C.
2001, s. 119-128; A. van der Deijl, Protest or Propaganda. Stru¢ny souhrn nabiz{ Ernst
Axel Knauf, 1. a 2. Kniha kralovska, in: Uvod do Starého zdkona, ed. T. Romer - J.-D. Mac-
chi - Ch. Nihan, s. 392-393.

49 Naprt. Sd 8,22-23; 1S 8,1-22 aj.

50 Srov. vyslovnou polemiku v Sd 8,22-23: ,Izrael$t{ muzi pozadali potom Gedeéna: ,Bud
na$im vladatem, ty i tviij syn i vnuk, protoZe jsi nas vysvobodil z rukou Midjancii.” Ale
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chrance”, ktefi na jeho pokyn a v jeho zmocnéni vedou boj proti nepftiteli
a po vitézném konci pokojné ,soudi” izraelské kmeny.’!

Gededn bojuje s Midjanci

Kromé hlavniho ,zakladatelského pribéhu” - vypravéni o vysvobozeni Izraelcli
z egyptského otroctvi (Ex 12-15), na ktery jsme prubézné odkazovali p¥i
vykladu vyse - je jednim z nejvyraznéjsSich pribéhii postavenych na konceptu
,00Zzich boji“ a vyuZivajicich jeho stavebni prvky vypravéni o Gedeénové boji
s Midjanci (Sd 6,1-7,25).

Vypréavéni zac¢ina typickou zapletkou, ktera se v deuteronomistické déje-
pravé standardné opakuje: Izraelci se ,,dopoustéji toho, co je zlé v Hospodino-
vych ocich”, a Hospodin je proto ,vyda do rukou nepratel“>? (Sd 6,1) - v tomto
pripadé opakovanym najezdim Midjanct, kteti jsou nadto spolceni s legen-
darnim arcineptitelem Amalekem??® a syny vychodu (Sd 6,3.33; 7,12). KdyZ pak
ve své nouzi Izraelci Upé€ji k Hospodinu (Sd 6,6-7), posle jim nejprve proroka,
ktery jim vysvétli, Ze jejich nouze je trestem za jejich nevéru (Sd 6,7-10).
Poté se vSak Hospodin nad svym lidem slituje a povold Gededna, aby Izraele
z moci Midjanca vysvobodil (Sd 6,11-14). Kdyz se Gede6n zdraha svou roli
prijmout, presvédcuje jej Hospodin sérif mirakuléznich znameni.** KdyZ uz se
pak schyluje k boji, doprava blth Gedednovi jeSté dalsi ujisténi o jeho povolani
k vysvoboditelskému boji a o své pomoci (opakované orakulum v Sd 6,36-40).
Tésné pred bitvou je ovsem Gededn jakoby paradoxné povéren, aby vétSinu
svého vojska poslal domtl. Tento motiv je zde také zdliraznén opakovanim
(podobné jako ordkulum), totiz stupfiovanym zmensovanim poctu bojovnika,
jichZ nakonec zlstava pouhych tfi sta muzi. M4 byt totiZ naprosto jasné,
Ze vitézstvi je bozim dilem, nikoli vysledkem vlastniho vale¢ného tuspéchu.
Vypravéc tomu dava explicitné zaznit primo z Gst Hospodinovych (Sd 7,2):

Gedeon je odmitl: ,Nebudu vasim vladarem, ani mdj syn nebude vasim vladarem. Nad
vami bude vladnout Hospodin!*“

51 Tento koncept plati jak o Mojzi$ovi, tak o ,soudcich” predkralovské doby. Paradigmaticky
a zobecnujici formou je toto schéma pro éru soudcli vyjadieno v Sd 2,11-19; stejny
koncept je pak zékladem nésledujicich epizod o jednotlivych soudcich, napt. o Otnielovi
v Sd 3,7-11.

52 Sd 6,1: ,Izraelci se dale dopoustéli toho, co je zlé v Hospodinovych ocich. Proto je Hos-
podin vydal na sedm let do rukou Midjancu.”

53 Kroli Améleka v tomto druhu vypravéni srov. Ex 17,8-16 a Dt 25,17-19.

54 Viz obdobné motivy pti povolani MojziSe v Ex 4,1-17.
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,1 fekl Hospodin Gedednovi: ,Je s tebou prilis§ mnoho lidu, nez abych jim
vydal Midjance do rukou, aby se Izrael vii¢ci mné nevychloubal: Vysvobodil
jsem se vlastni rukou.”

V noci pred bitvou Hospodin vysila Gede6na, aby sdm, pouze v doprovodu
osobniho sluhy, sestoupil do tabora neptatel, protoze ,mu je vydal do ru-
kou“ (v. 9; formule vydani!). Jediné, co tam Gedeon zjisti, jsou slova jednoho
z nepréatelskych vojakd, ktery svému druhovi vypravél divny sen, z néhoz se
pravé probudil. Onen druhy vojak pak tento sen ,véStecky” interpretoval: ,To
nemuze znamenat nic jiného nez mec Izraelce Gede6na, syna J6aSova. Biih
mu dal do rukou Midjance i s celym tdborem!” (v. 14). Ordkulum s ,formuli
vydani“ tak Gedednovi bith dava vyslechnout primo v tabote nepfitele, z st
midjanskych bojovnikd. Efektnéjsi doklad Hospodinovy moci nad neprateli
mohl vypravé¢ pribéhu stézi podat. Po navratu do izraelského vojenského
lezeni pak Gede6n vyzve své bojovniky k akci stejnou, jiz potteti zde znéjici
formuli: ,Vstarite! Hospodin vam vydal do rukou tdbor Midjanc!” (v. 15).

Také vrcholny okamzik boje zcela odpovida Zanru ,boZich boji“. T¥i sta
Gededénovych muza se pouze rozestavi po okraji midjanského tadbora a na
povel pak spolec¢né troubi a sviti ohnivymi lou¢emi - to je scéna spise liturgic-
ka nez vale¢na. V tu chvili ovSem Hospodin sam intervenuje, ptisobi v tdbore
Midjanct zmatek, takZe se midjansti bojovnici navzajem pobijeji a vSe konci
jejich utékem. Izraelci pak nepritele uz jen pronasleduiji.

Jak je patrné, nejen zazracné prvky a ostatni vyrazné elementy, ale sama
zékladni osnova, zplisob vypravéni i pouzity jazyk (terminy, fraze, formule)
zde jednoznacéné patii k zanru vypravéni o ,bozich bojich®, jak je starovéky
Orient ve svych kulturach Siroce sdili. Deuteronomisticti vypravéci tyto prvky
vyuZzivaji k vytvoreni velice ptisobivého vypravéni o tom, jak Hospodin, btih
Izraele, ,pedagogicky” vede svijj lid déjinami, jeZ jsou plné vlastniho selhavani
i konfliktd s vnéjsimi neprateli.

Zasvéceny boj (klatba)

Jesté nezZ se budeme vénovat jinym piistuptiim k otazce vélek a nésili, jak jsou
v biblickych tradicich vyjadreny, je tfeba aspon kratce zminit prvek, ktery
genuinné patti ke starovékému konceptu ,bozich boji“ a ktery v modernim
kontextu plisobi nejvétsi pohorseni - topos naprostého vyhlazeni nepfitele,
,Zasvéceni zkaze“ s’

55 Hebr. sloveso h-r-m (hi) a jeho nomindlni derivat herem; obvykle se preklada ,zasvétit
zkaze*, ,znicit jako klaté®, resp. ,klatba“ (srov. Nu 18,14; 21,21; Dt 7,26; 13,18; Joz 6,18;
7,1.13; 22,20; Sd 1,17; 1 S 15,21 aj.).
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V biblickych latkach jej opét vyuzivaji predevsim deuteronomistické texty
(napt. Dt 2,34; 7,2; Joz 2,10 ¢i Sd 1,17),% a to pravé jen v kontextu legenda-
rizovanych pribéhti pocatkili Izraele zasazenych do predmonarchické doby.
Neni vyuzivan ve vSech pribézich o ,bozich bojich” (naptiklad ve vySe uve-
deném boji Gededna absentuje), ale k zdkladnimu katalogu prvki tohoto
Zanru zajisté patri.

Tento prvek je soucasti rigor6zniho a zcela nesmititelného vymezeni viici
nepratelim jako exponentiim ,.cizich boht1“.’” V deuteronomistickych textech
se tento rezim tyka zejména ,sedmi narodi“, které obyvaji ,zaslibenou zemi“
a které jsou prezentovany jako zasadni ohroZeni vlastni ndboZenské identity
(viz argumentaci v Dt 7,1-6%® a dvoji reZim v ptistupu k neptateliim, jak jej
vyslovné formuluje ,tad valceni“ v Dt 20,1-15, resp. v. 16-18). Podobné jako
ostatni prvky tradic ,bozich boja* patfi i tento predevsim do literdrniho
svéta“ zakladatelskych vypravéni a jejich rétoriky. O tom, zda a v jaké podobé
jej viibec lze povazovat za realny historicky jev, nebo zda je spiSe namisté
povazovat jej za pouhou literdrni figuru, se mezi zastanci rliznych pristupti
nadéle vedou spory.*

56 Mimo okruh deuteronomistickych texti (viz predchozi poznamka) Ize najit jen nékolik
zminek v prorockych textech, napft. 1z 34,2; Mi 4,13 a Mal 3,24 (event. téz vyrok Jr 25,9,
ktery je vSak namisté radit k teologickému i literdrnimu korpusu deuteronomistickému).

57 S.-M. Kang, Divine War, s. 80-84.

58 Dt 7,1-6: ,AZ té Hospodin, tvij Buh, uvede do zemé, kterou prichdzi$ obsadit, zaZene
pred tebou pocetné pronarody, Chetejce, Girgasejce, Emorejce, Kenaance, Perizejce,
Chivejce a Jebtsejce, sedm pronarodll pocetnéjsich a zdatnéjsich nez ty. Hospodin, tvij
Bih, ti je vyd4, abys je pobil. Vyhubis je jako klaté, neuzavies s nimi smlouvu a nesmiluje$
se nad nimi, nesptizni§ se s nimi. [...] To by odvréatilo tvého syna ode mne, takze by
slouzili jinym bohtim. Hospodin by proti vam vzplanul hnévem a rychle by té vyhladil.
Proto s nimi naloZzite takto: jejich oltare rozbotite, jejich posvatné sloupy roztristite,
jejich posvatné kiily pokacite, jejich tesané sochy spélite. Jsi prece svaty lid Hospodina,
svého Boha; tebe si Hospodin, tviij Buh, vyvolil ze vSech lidskych pokoleni, ktera jsou
na tvari zemé, abys byl jeho lidem, zvlastnim vlastnictvim.”

59 Christiaan Brekelmans, herem, in: Theologisches Handwdrterbuch zum Alten Testa-
ment, 1, ed. Ernst Jenni - Claus Westermann, 3. vyd., Miinchen 1978, s. 635-639; Philip
D. Stern, The biblical Hérem, Atlanta 1991; R. Schmitt, Der ,Heilige Krieg“. Za literarni
figuru, kterd neni ptimym zachycenim historické reality, povazuje koncept herem napt.
M. Oeming, Krieg und Frieden, s. 243: ,Dieses horrende Abschlachten aller Bewohner
einer Stadt inklusive Frauen, Kindern und Tieren ist abstoRend und schockierend, und
es stellt sich die Frage, wie man damit umgehen soll. Ein gewisser erster Trost mag es
sein, dass die Bannungen nicht in realen Kriegsschauplétzen stattfanden, sondern ,nur‘

Cu

an den Schreibtischen der deuteronomistischen ,Historiographen’.
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Poucény priklad toho, jak se ,klatba“ a ,naprosté vyhlazeni“ vztahuji k his-
torické realité, nabiz{ tzv. MéSova stéla a jeji srovndni s prisluSnymi biblicky-
mi pasazemi. Stéla nese oslavny kralovsky napis, ktery na vé¢nou pamatku
vykresluje vojenské a budovatelské uspéchy moabského krale Mési (polovina
9. stol. pt. n. 1.).%° Kral Mésa je v textu titulovan jako ,syn Kemostv“ (moab-
ské bozstvo)®' a jeho bitvy se sousedy jsou vyli¢eny pomoci vzorce ,boZich
boja“. Napis mimo jiné vykresluje obraz Sarvatek o pohrani¢ni mésta, o néz
Mésa bojoval s Izraelci za viaddy Omriovc. Tento obraz samozrejmé vyjadtuje
modbskou perspektivu. Na radcich 14-18 se zde uvadi, Ze Mé3a od svého
boha Kemose dostal pokyn, aby tahl proti izraelskému méstu Nébo.52 Mésa
s timto povérenim mésto dobyl a vSechny jeho obyvatele vybil - ,zasvétil
jsem je pro Astar-Kemose“ (¥. 17).6%

Pohled z druhé strany nepratelské fronty poskytuje deuteronomisticka
déjeprava. Vzhledem k tomu, Ze se konflikt izraelskych krald s modbskym

60 Moab byl primy soused Izraele v dobé izraelského a judského kralovstvi, obyval izemi na
vychod od Jordénu (srov. Nu 21,11n.; Dt 1,5; Joz 13,32; Rt 1,1n.). O osobé kréale MéSi a je-
ho vladé nemdme jiné zdroje informaci nez text stély a biblické zminky. Dochované ¢asti
stély jsou vystaveny v parizském Louvru. K soucasnému stavu poznani a diskutovanym
otazkam viz Erasmus Gass, Die Moabiter. Geschichte und Kultur eines ostjordanischen
Volkes im 1. Jahrtausend v. Chr. (Abhandlungen des Deutschen Palédstina-Vereins 38),
Wiesbaden 2009; Omer Sergi, State Formation, Religion and ,Collective Identity” in the
Southern Levant, Hebrew Bible and Ancient Israel 4, ¢. 1 (2015), s. 56-77; Bob Becking,
A Voice from Across the Jordan. Royal Ideology as Implied in the Moabite Stela, in:
Herrschaftslegitimation in vorderorientalischen Reichen der Eisenzeit (Orientalische
Religionen in der Antike 21), ed. Christoph Levin - Reinhard Miiller, Tiibingen 2017,
s. 125-145.

61 Vlastni jméno ma v textu napisu nékolik variant (na 1. fddku ,Kemos-jat, na 17. radku
LAStar-Kemos®). Jednd se o Sife doloZené semitské bozstvo, které mélo v modbském
kontextu funkci hlavniho bozstva kralovstvi. Hans-Peter Mtille, Chemosh, in: Dictionary
of Deities and Demons in the Bible, ed. Karel van der Toorn - Bob Becking - Pieter W.
van der Horst, 2. vyd., Leiden 1999, s. 186-189.

62 Srov. Nu 32,38.

63 Cely napis je koncipovan v 1. osobé, jako vypovéd Mési samého. Ve vété o ,vybiti ne-
préatel” je pouZit tyZ termin jako v biblickych textech (slovesny kofen h-r-m). Preklad
textu viz ]. B. Pritchard, Ancient Near Eastern Texts, s. 320-321; novéji Klaas Smelik,
Moabite Inscriptions. The Inscription of King Mesha, in: The Context of Scripture.
Canonical Compositions, Monumental Inscriptions and Archival Documents from the
Biblical World, 1. Monumental Inscriptions from the Biblical World, ed. William W. Hallo,
Leiden 2000, s. 137n. Recentni diskusi o problematice textu a interpretaci spornych
mist nové vyhodnocuje André Lemaire, The Mesha Stele. Revisited Text and Translation,
in: Epigraphy, Iconography, and the Bible, ed. Meir Lubetski - Edith Lubetski, Sheffield
2022, s. 20-42.
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MéSou (2 Kr 3,4-27) tyka uz doby kralovské, neni biblické vypravéni kon-
cipovano jako ,boj Hospodintv®, nybrZ docela pragmaticky jako vyprava
vojenské koalice proti vzpurnému vazalovi. Obé strany konfliktu li¢i vysledek
stretu tak, Ze v boji zvitézily a nepfitele drtivé porazily. Z dikce obou textu je
pritom patrné, Ze ani jeden z nich nenabizi pfimé a vérné zachyceni reality,
nybrz rétoricky nadneseny - v pripadé MéSova napisu navic Zzdnrem ,bozich
boja“ prokresleny — obraz, ktery mé slouzit budovani ptislusné ,pamatky”
v Kolektivni paméti vlastniho spoleCenstvi.é*

Pripomenime ptitom, Ze prostredim, kde seridl deuteronomistické déjepra-
vy vznikal a do néhoz svym poselstvim miftil,®* je babylonsky exil a nasledujici
doba perska. V této déjinné situaci Izraelci zadné valky nevedli a vést nemohli.
Byli podtizeni cizim mocnostem a jejich elita byla presidlena do vyhnanstvi.
Pozdéji se sice za vlady perského Kyra II. mensi ¢ast exulanti mohla znovu
vratit do Judska, ale zili zde nadéle pod dominantni cizi nadvladou.® Tato
situace se pak nijak podstatné nezmeénila az do konce éry, kdy Hebrejska
bible vznikala a kdy jeji texty nabyvaly sv0j tvar. Podoba tradic s jejich pozi-
tivnimi i kritickymi diirazy, jak je zndme z Hebrejské bible, pochazi z tohoto
kontextu.t” Autonomni kralovstvi je pro ,deuteronomistické vypravéce” i pro
jejich posluchace davno ztracenou a tragicky promarnénou prileZitosti. Je-
jich vypréavéni o celé déjinné cesté Izraele jako Hospodinova lidu (ptribéhy
pocatkl i vypravéni o dobé predkralovské a kralovské) je silné formovano
reflex{ o déjinné viné otcovskych generaci a 0 moznostech obnovy, o nadéji
nového zacatku. Pozustalou, zna¢né zdecimovanou komunitu Hospodinova

lidu - ktera je nositelem i adresatem téchto tradic - ocividné nese a utvari

64 Tento zéavér je mozné vyvodit z charakteristik textli samych, a to bez ohledu na pod-
statny rozdil mezi epigrafickym ndpisem, ktery pochazi z doby historicky jen o malo
pozdéjsi neZ licené udalosti (Mé3ova stéla), a textem utvarenym dlouhou tradici, jehoZ
kone¢né znéni mé od doby pamatnych udélosti odstup nékolika staleti.

65 K problematice historického vzniku a postupného formovanti literarnich latek tzv. deu-
teronomistického déjepravného dila a jeho predpokladanym zdrojim viz Thomas
Rémer, Deuteronomistické déjepravné dilo, in: Uvod do Starého zdkona, ed. T. Rémer -
J.-D. Macchi - Ch. Nihan, s. 324-327.

66 Oded Lipschits — Gary N. Knoppers — Manfred Oeming (ed.), Judah and the Judeans in
the Achaemenid Period. Negotiating Identity in an International Context, Winona Lake
2011.

67 Politickou samostatnost Judska s Zidovskou vladou ptinasi pak az makabejské povstani
(167-160 pf. n. 1), status kréalovstvi Judsko nabyvé az pod Aristobulem I. z hasmonej-
ské dynastie (vladl 104-103 pt. n. ). OvSem uZ v roce 63 pt. n. 1. ovladli celou oblast
Rimané.
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nikoli politicka, nybrZ nabozenska identita, jejimz pilitem je vzdorna vira
v suverenitu Hospodina, Boha jejich otcti, ktery je pAnem nad déjinami. O ném
si tento lid vypravi, jak se mnohokrat prokazal byt mocnéjsi nez vSechny
nepratelské mocnosti pozemské i nebeské a jak se nad svym lidem na jeho
Kklikaté cesté déjinami opakované slitovaval, zachranoval jej a obnovoval.t®

o«

2) Preznaceni prvka ,bozich boji” a jejich kritické uplatnéni

Skutecnost, Ze biblické latky koncept ,bozich boja“ z kulturniho kontextu
prejimaji, by nds samoziejmeé neméla ptekvapovat. Avsak pasdZe, v nichZ jsou
prvky tohoto konceptu pouzity kriticky do vlastnich fad, by nas prekvapit
mohly a mély. V Zadnych starovékych textech patticich ke kralovské ideolo-
gii takové pasaZe nenajdeme, zato v biblickych textech jsou tyto kreativni,
kritické adaptace témér stejné casté jako primé prejimky.

Hospodin bojuje proti svému lidu
UZ u izraelskych prorok predexilni éry (8. a 7. stol. pt. n. 1.)% se jako soucast
kritiky socidlnich i ndbozenskych nesvart (mocenské i naboZenské korupce,
socialni nespravedlnosti ¢i ndboZenské pokleslosti) objevuje pouziti motivl
,00Ziho boje” obracené naruby - pokud pachate takové nepravosti, vzbudite
bozi hnév a privolate na sebe jeho trest; on sam vas pak vyda nepratelim
a bude bojovat proti vam. Jakkoli to zni paradoxneé, je to vlastné jen sebekritic-
ké domysleni onoho zakladniho principu, Ze btih je pAnem déjin a garantem
radu. Proto zasahuje proti tém, kdo tad spravedlnosti porusuji (i kdyZ je to
jeho vlastni lid). Jako suverénni pdn mtze Hospodin k déjinnému trestani
pouZit jako nastroj tieba i nepratelské vladce.

Do dnt judského kréle Achaza (vladl asi 735-716 p¥. n. 1) je tak naptiklad
situovan vyrok proroka Izajase, ktery obraci naruby standardni zasady kra-

lovské ideologie, jejiz prvky ptritom pouziva (Iz 7,13-20):

68 Podrobnéjsi charakteristiku ideového profilu deuteronomistického déjepravného dila
a jeho historického kontextu poskytuje studie J. Riickl - M. Prudky, Literarni a teolo-
gicky charakter Prednich prorokd, s. 367-381. Jakkoli v rdmci biblického kdnonu patti
k jinému literdrnimu okruhu, vyjadfuje tuto poexilni teologickou reflexi velmi podobné
také napt. liturgickd modlitba navratilcti v Neh 9,4-37.

69 Zakladni historicky a literarni ptehled poskytuje napt. Rolf Rendtorff, Hebrejskd bible
a déjiny, Praha 1996, s. 240-304; T. Rémer - ].-D. Macchi - Ch. Nihan, Uvod do Starého
zdkona, s. 397-577. Monograficky problematiku izraelské profétie v jejim historickém
i literarnim kontextu zpracoval Ji¥i Hoblik, Proroci, jejich slova a jejich svét, Praha 2009.
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[ fekl [1zajas]: ,Slyste, dome Davidiiv! CoZ je vam malo zkouset trpélivost lidi, Ze chcete
zkouset i trpélivost mého Boha? Proto vam da znameni sam Panovnik: Hle, divka po¢ne
a porodi syna a dd mu jméno Immanuel (to je ,S ndmi Blh"). ... Na tebe, na tviij lid a na
dum tvého otce Hospodin v téch dnech, jakych nebylo ode dne, kdy Efrajim odpadl od
Judy, privede asyrského krale. V onen den hvizdem ptivold Hospodin mouchy z delty
reky egyptské a veely z asyrské zemé. Prileti a vSechny se snesou do rokli v iivalech, do
skalnich rozsedlin, na vSechny houstiny a na vSechny mokf¥iny. V onen den Panovnik
biitvou, kterou si najme za Rekou, totiz asyrskym kralem, do¢ista oholi kaZdou hlavu
i chlupy na nohou a osttihd bradu. ...“

Zhruba o stoleti pozdéji pak prorok Jeremjas podobné mluvi o novobabylon-
ském velkokrali a dobyvateli Nebukadnesarovi. Hospodin jej dokonce podle
prorokova vyroku oznacuje za ,svého sluzebnika“, jehoZ posila na judskou
zemi, aby jeji obyvatele ,vyhubil jako klaté“7® (Jr 25,8-9):

Proto Hospodin zastup pravi toto: ,Ze jste neposlouchali ma slova, hle, ja poslu pro
vSechny Celedi severu, je vyrok Hospodinuv, i pro Nebtikadnesara, krile babylénského,
svého sluZebnika, a ptivedu je na tuto zemi i na vSechny jeji obyvatele i na vSechny
tyto okolni prondrody a vyhubim je jako klaté. Zptisobim, Ze budou vzbuzovat udés
a posméch a budou troskami navéky.”

VSechny tyto vyroky vyjadruji klicovou zasadu - Hospodinova prizen vici
[zraelcim neni nepodminénd, nybrz predpoklada odpovidajici Zivotni praxi
jeho lidu. Kdyz je tato praxe v rozporu s tim, co Hospodin Zad4, obraci se
ostfi jeho ,vlady spravedlnosti“ proti jeho lidu.”"

Takto inovovany, kriticky prevraceny koncept ,boje Hospodinova“ po-
uzivaji také ty z biblickych tradic, které retrospektivné pohliZeji na déjin-
nou katastrofu konce judského kralovstvi, zni¢en{ Jeruzaléma a babylonsky
exil a snazi se tyto stra§né udalosti interpretovat v souladu s premisou, Ze
Hospodin je pdnem dé&jin a svij lid jimi vede. Katastroficky konec déjinné-
ho pribéhu Judska je v nich prezentovan jako dasledek vlastniho jednani,
které vzbudilo Hospodintv opravnény ,hnév”. Ten se projevil tim, Ze vyslal
nepftitele, aby jeho lid potrestal (srov. 2 Kr 17,18-20).72 V nékterych textech

70 Takto mimoradneé ostrou rétoriku véetné vyrazu ,totélniho vyhlazeni®, ,zasvéceni klatbé”
(hebr. herem) pouziva pro interpretaci zniceni Jeruzaléma babylonskym Nebukadne-
sarem také prorok 1zajas (Iz 43,28): [Hospodiniiv vyrok] ,Znesvétil jsem hodnostare
svatyné, Jdkoba jsem vydal klatbé, Izraele zhanobeni.”

71 Viz napt. Dt 28,15-69 aj. Logika této koncepce déjin je stejna jako dvojse¢ny princip
klatby, s nimzZ pracuje koncept herem (,zasvéceni zkaze*, Joz 7,1.12) - pokud se nékdo
prohtesuje proti danym pravidltm, ocita se tim na opacné strané konfliktu.

72 2Kr 17,18-20: ,Hospodin se na Izraele velice rozhnéval a odvrhl jej od své tvare, nezistal
nikdo, jenom kmen Juda. Ale ani Juda nedbal na pifkazy Hospodina, svého Boha. Ridil



40 Vilka, nésili, nAboZzenstvi

dokonce zazniva primo, Ze Hospodin sam jednal se svym lidem jako nepftitel
(napt. P1 2,1-5; 2 Kr 24,20).7

Prijeti tohoto sebekritického konceptu ,boziho boje* a pritakani k nému
pak zdecimovanym exulantiim a pozdé€j$im navratilcim umoznuje ucinit
v této trajektorii jesté dalsi krok a otocit toto schéma ,naruby” jesté jednou:
pokud onu déjinnou katastrofu pochopime a ptijmeme jako déjinny trest,
muiiZeme znovu vloZit nadéji do Hospodina jako suverénniho, spravedlivého
a pritom milosrdného pana. Jestlize totiz zniceni Jeruzaléma a babylonsky
exil neznamenad, Ze by Hospodin prohral sv(ij zadpas v déjinach s babylon-
skym Mardukem, nybrZ Ze se touto katastrofou naplnila jeho predchozi
varovna slova a Ze on sam takto vydal svij lid k potrestani, pak se v téze
Izrael ke svému bohu znovu navrati a bude usilovat o napravu, je mozné,
Ze se nad nim Hospodin slituje a opét jej prijme za svj lid. Jako suverénni
pan déjin pak Hospodin miize pouzit tfeba i perského dobyvatele Kyra, aby
jako Hospodiniiv ,pastyt a ,jeho pomazany“™* k obnové jeho lidu prispél
(tak 1z 44,28-45,8).®

Tento koncept, tuto teologii déjin prevzali od prorokl také vypravéci
deuteronomistické déjepravy a vsadili jej do své ,pedagogické” koncepce,
s niZ celou déjinnou cestu Izraele vykresluji.”®

se zvyklostmi, které zavedl Izrael. Proto Hospodin v§echno potomstvo Izraele zavrhl,
pokoril je a vydal je do rukou pleniteld...“

73 P12,1-5: ,Jak zahalil oblakem ve svém hnévu Panovnik sijonskou dceru! Srazil z nebe na
zem okrasu Izraele. [...] Panovnik pohltil bez soucitu viechny Jadkobovy nivy, rozboril
ve své prchlivosti pevnosti dcery judské, srovnal se zemi, znesvétil kralovstvi a jeho
velmozZze. V planoucim hnévu srazil kazdy roh Izraele [...], vzplanul v Jakobovi jako
plapolajici ohen, szirajici vSechno viikol. Napjal sviij luk jako neptitel, pozvedl pravici
jako protivnik a hubil vSechny, kdo byli Zddouci oku; ve stanu sijonské dcery vylil svoje
rozhot¢eni jako oheil. Panovnik byl jako nepfitel, pohltil Izraele...”

74 Terminy ,pasty’“ a ,pomazany” patfi ke kralovskym atributlim; zejména druhy z nich
patii v poexilni dobé k terminologii ,mesiasskych* predstav (hebr. mdsiah = ,poma-
zany").

75 Iz 44,28: ,0 Kyrovi pravi: ,Hle, milj pasty¥. Vyplni kazdé mé pidni. Rekne Jeruzalému:
Budes$ vybudovan! A chrdmu: Bude$ zalozen!* 1z 45,1-4: ,Toto pravi Hospodin o svém
pomazaném, o Kyrovi: ,Ja jsem ho uchopil za pravici, poslapu pted nim pronérody, roz-
vazu opasky na bedrech krali, zoteviram pted nim vrata, brany uz nebudou zavirany.
[...] Kvtli svému sluzebniku Jakobovi, kviili Izraeli, vyvolenci svému, jsem té zavolal
tvym jménem; dal jsem ti Cestné jméno, ac jsi mé neznal.”“

76 Viz vyse, schematicky vzorec vypravéni o soudcich, pozn. 51.
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Hospodin zasahuje proti boji a nasili

Obraz zpUsobt, jimiz biblicka tradice pojima boje a boZi Gcast v nich, by
nebyl Uplny, pokud bychom asporni kratce nezminili kritické, ,protivale¢né”
a irenické tradice, které pracuji s vizi miru a pokoje.

Pomérné zndmé a zejména v krestanské tradici vlivné jsou prorocké vize
univerzalniho kone¢ného miru, eschatologické vlady pokoje, v niZ boje a valky
uz nebudou mit své misto. Pod spravedlivou bozi vladou, ktera se v plnosti
prosadi, uz totiz nebudou zbrané potireba a bude mozné je prepracovat na
nastroje uZite¢né k praci a obzivé (Iz 2,2-4; Mi 4,1-5).7

Nékteré z téchto texta vyhlizeji jakoby za obzor déjin a pracuji s escha-
tologickou vizi ,nového stvoreni“ (Iz 65,17-25). Jiné vSak ztetelné pracuji
s déjinnym kontextem a vladu pokoje spattuji spise v definitivnim prosazeni
Hospodinovy suverénni vlady v déjinach. Kdyz tak napf. Zalm 46 opévuje
Hospodina jako toho, jenz ,zastavuje valky” a ,spaluje v ohni vale¢né vozy*,”®
je to spiSe poeticky vyraz jeho suverenity a triumfu v nasilné realité tohoto
svéta nez vize idylického pokoje na ,onom svété“, kde nasili jiZ neni.”

At uz v naSich déjinach, nebo v novém véku za jejich obzorem, jedna se
o naplnéni oné zakladni premisy, z niZ koncept ,boZich boji“ vychazi - uni-
verzalni prosazeni svrchované vlady bozi spravedlnosti a fadu, ktera ,od véku
aZ na véky“ zaklada harmonii veskerenstva.

Proto je dilezité, Ze v pestré paleté hlast, které v biblickych tradicich

motivy nasili, boji a valek uzivaji, znéji také jasné a silné vyroky ,irenické”,

77 1z 2,2-4: I stane se v poslednich dnech, Ze se hora Hospodinova domu bude tycit nad
vrcholy hor, bude povznesena nad pahorky a budou k ni proudit v§echny pronérody.
Mnohé narody ptjdou a budou se pobizet: ,Pojdte, vystupme na horu Hospodinovu,
do domu Boha Jakobova. Bude nas ucit svym cestdm a my po jeho stezkdch budeme
chodit.’ Ze Sijénu vyjde zadkon, slovo Hospodinovo z Jeruzaléma. On bude soudit pro-
narody, on ztresta ndrody mnohé. I prekuji své mece na radlice, sva kopi na vinarské
noze. Prondrod nepozdvihne mec proti prondrodu, nebudou se jiz cvicit v boji.”

78 7 46,8-12: ,Hospodin zéstupt je s ndmi, Btih Jdkobtlv, hrad nas nedobytny. Pojdte jen,
pohledte na Hospodinovy skutky, jak tizasné ¢iny v zemi kona! Cini p¥itrz valkim aZ
do koncin zemé, tristi luky, lame kopi, spaluje v ohni vale¢né vozy. ,Dost uz! Uznejte,
Ze ja jsem Biith. Budu vyvySovan mezi pronarody, vyvySovan v zemi.' Hospodin zastupt
je s ndmi, Bth Jakobtiv, hrad na$ nedobytny.”

79 Vtomto smyslu je patrné tfeba také chépat pozoruhodné textové varianty, jimiz se lisi
fecké znéni Ex 15,3 a 1z 42,13. Na obou téchto mistech hebrejsky text jednozna¢né mluvi
o Hospodinu jako ,vale¢nikovi“ (hebr. i§ milhamad, doslova ,muz bitvy®), zatimco recka
Septuaginta tento vyraz interpretuje irenicky a preklada ,[pdn,] jenZ rozdrti [tj. zastavi,
ukondi] bitvu“ (fec. kopiog ... cvvipiyer morepov); P Slama, Exodus, s. 352, feckou frazi
prekldda ,drticem valek*.
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které s Hospodinovym pisobenim spojuji nad€ji, Ze ,vymyti ze zemé luk,
mec i valku“ (Oz 2,20) a Ze se sdm iniciativné stara o to, aby déjinny pribéh
jeho lidu nekondil ,prokletim“ (Mal 3,23-24).%

Dva koncepty: boZi boj versus ndboZensk4 vélka

Predchozi odstavce ndm predstavily zakladni rysy a vnitfni diferencovanost
problematiky ,boZich boja“ v biblickych textech a jejich starovéky kontext.
Snad je z vykladu patrné, jak zavadéjici je spojovat tyto tradice s vyrazem
,Svaté valky” v tom smysluy, jak je tento termin dnes obecné uzivan, zejména
pro ,valky naboZenské“.#! Shrnuto do jednoduché formule, tyto koncepty se
zasadné lisi v tom, ,kdo” a ,za co” bojuje. V mytopoetickych nabozenskych
tradicich ,bozich boja“ (divine war) je bojujicim subjektem bozZstvo, které
intervenuje ve prospéch svého lidu. ,Nebesky” aktér zasahuje do pozemského
konfliktu, aby nastolil sviij tad. V latkach vyjadiujicich koncept ,ndbozen-
skych valek” (Glaubenskrieg, religious war) je tomu zcela jinak. V nich bojuje
néboZzenska komunita ¢i horlivy jedinec za svou viru, za svého boha, za své
nébozZenstvi, a to proti tém, kdo jeho viru ¢i ndboZenskou praxi omezuji
nebo ohrozuji. Boj je veskrze pozemsky, ,nebeské” je zdlivodnéni a motivace
pozemského aktéra.

Opét je v této souvislosti namisté zdaraznit, na jaké roviné a v jakém kon-
textu danou problematiku pojednavame. Jedname o interpreta¢nim koncep-
tu, o ideovém schématu, jimz je urcity konflikt vyjadren. Nejde o realitu déni,
nybrz o vyjadreni jeho smyslu v kontextu prislusné ideologie a v souvislostech
dané tradice, obvykle s jednozna¢nym pragmatickym zdmeérem orientovat
a motivovat adresaty téchto latek a nositele danych ndbozZenskych tradic.

V biblickych textech se koncept ,bozich boji“ (zde ,bojii Hospodinovych®)
vyskytuje hojné a ve velice rozmanitych podobach. Koncept ,ndboZenskych
valek” se naopak vyskytuje zcela marginalné. V kanonickych spisech Hebrej-
ské bible jej nenajdeme, lze jej zachytit az v knihach Makabejskych, které

80 Mal 3,23-24 (jednd se o zavérecné véty celé sbirky knih prorockych): ,Hle, posilam k vdm
proroka ElijaSe, diive neZ ptijde den Hospodintv veliky a hrozny. On obréati srdce otcli
k syniim a srdce synu k otctlim, abych pti svém prichodu nestihl zemi klatbou.”

81 K problematice této terminologie jiz vySe, pozn. 16.
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jsou formovany prostfedim helénistické kultury a z kanonického hlediska
patii az k tzv. deuterokanonickym spistim.??

Tzv. makabejské povstani, které v reakci na drsnou helenizac¢ni politiku
Antiocha IV. Epifana podnitil jeruzalémsky knéz Matitjas (168 pr. n. 1) a které
v nésledujicich letech vedlo k osamostatnéni Judska od nadvlady Seleukov-
c(1,®® je v 1 Mak 2 vykresleno jako typicky nabozensky boj. Matitjase v téchto
vypravénich motivuje ke vzpoute jeho ,horlivost pro Zakon“® ktera nemuize
snést ,znesvéceni” toho, co mu bylo ,svaté, krasné a slavné“. Konflikt je pro
Matitjase natolik vyhroceny, Ze je namisté v ném i Zivot poloZit.®> V boji proti
neptrateliim,® do néhoz se spole¢né se svymi péti syny a prateli pousti, mu
béZi o to, aby ,neodpadli od svého nabozenstvi“.#

Tyto pribéhy vyjadiuji nové pojeti vztahu ¢lovéka k bohu v fadé ohledd,
nejen v konstelaci ,kdo za koho* zde bojuje. Podobné jako dalsi Zidovské spisy
helénistické doby vénuji knihy Makabejské mnohem vyraznéjsi pozornost indi-
dividudlni nadéje ve smrti. Poprvé v biblickych latkdch se zde setkdvame
s mySlenkou dobrovolné mucednické smrti,® jeZ je v extrémni situaci ndbo-

82 Tyto knihy nejsou soucasti Hebrejské bible (Tenaku), nybrZ se staly souc¢asti souboru
biblickych spisti az v fecké jazykové a kulturni vrstvé a jsou obvyklou soucésti tzv. Sep-
tuaginty (proto pak i latinské Vulgaty, jez se stala Bibli zapadni cirkve). Viz T. Romer -
J.-D. Macchi - Ch. Nihan, Uvod do Starého zdkona, s. 785-853.

83 Kai Trampedach, The War of the Hasmoneans, in: Dying for the Faith, Killing for the
Faith. Old-Testament Faith-Warriors (1 and 2 Maccabees) in Historical Perspective, ed.
Gabriela Signori, Leiden 2012, s. 61-78; Klaus Brinkmann, Hellenistische Reform und
Religionsverfolgung in Judda. Eine Untersuchung zur jiidisch-hellenistischen Geschichte,
Gottingen 1983.

84 1 Mak 2,26.

85 1Mak 2,7-13: ,Béda mné, Ze jsem se narodil, abych vidél zkazu svého lidu, zkazu svatého
méstal Mam tu klidné sedét, kdyz je mésto vydano do rukou cizdka? [...] Hle, co ndm
bylo svaté, krasné a slavné, pohané zpustosili a znesvétili. K ¢emu je ndm jesté zivot?”

86 Priznacné je, Ze témito ,neptateli” a ,cizaky” jsou v bezprostrednim kontextu konfliktu
také Zidé, totiz ona v MatitjaSovych o¢ich zkorumpovand a na cizi vladce napojena
vladnouci elita. De facto se jedna o vnitfni zdpas o podobu nabozenské praxe uvnitt
zidovské komunity, mezi riiznymi frakcemi knézskych a vladnich vrstev. Viz napt. Johan-
nes Christian Bernhardt, Die jiidische Revolution. Untersuchungen zu Ursachen, Verlauf
und Folgen der hasmondischen Erhebung, Berlin 2018; Bernd Schipper, Geschichte Israels
in der Antike, Miinchen 2018; Elias ]. Bickerman, The God of the Maccabees. Studies on
the Meaning and Origin of the Maccabean Revolt, Leiden 1979.

87 1 Mak 2,21-22: ,BoZe chrar, abychom opustili Zakon a jeho ustanoveni! Kralovych
narizeni neuposlechneme a od svého nabozenstvi se neodchylime napravo ani nalevo!“

88 2 Mak 6,18-7,42.
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Zenského konfliktu chdpana jako naplnéni vérnosti bohu. Pravé v kontextu
,~yznavacského zdpasu” nabyva takova smrt smysl, dokonce miize mit vy-
znam ,zasluzného” ¢inu, ktery ma pozitivni efekt pro ostatni.® Tyto tradice,
v nichz hralo roli také klasické antické pojeti ,Cestné smrti“, pak spoluutvarely
pojeti mucednictvi i celého komplexniho fenoménu néboZenského zapasu
v raném i sttedovekém kiestanstvi.?®

Pokud bychom na scéné starovéku hledali jevy, pro néz by se snad sneslo
oznaceni ,svata valka“, makabejské valky by prichazely v ivahu rozhodné 1épe
nez ptibéhy zaloZzené na konceptu ,bozich boji“. Avsak vzhledem k tomu,
k jak Siroké paleté jevl se vyraz ,svatd valka“ v souCasnosti pouziva, je lépe

terminu ,valka ndboZenska“.

Zavér: K recepci, déjinam pisobeni a aktualnimu vyznamu

Latky pattici k obéma vyse uvedenym konceptiim byly v minulosti a byvaji
i v soucCasnosti pochopitelné hojné vyuzivany i zneuzivany. Podrobnéjsi roz-
liSovani dil¢ich charakteristik pritom obvykle nehraje zddnou roli a o primé-
fenost aplikace se jejich uZivatelé nijak zvlast nesnazi.”' Bézi jim obvykle
o pragmaticky zretel - o moZnost pouzit koncept, motiv, citat ¢i narazku

89 Jan Willem van Henten, The Maccabean Martyrs as Saviours of the Jewish People. A Study
of 2 and 4 Maccabees, Leiden 1997; Sebastian Fuhrmann - Regina Grundmann (ed.),
Martyriumsvorstellungen in Antike und Mittelalter. Leben oder Sterben fiir Gott?, Leiden
2012; Tessa Rajak, Dying for the Law. The Martyr’s Portrait in Jewish-Greek Literature,
in: Portraits. Biographical Representation in the Greek and Latin Literature of the Roman
Empire, ed. Mark ]. Edwards - Simon Swain, Oxford 1997, s. 39-67; G. Signori (ed.),
Dying for the Faith.

90 Artur J. Droge - James D. Tabor, A Noble Death. Suicide and Martyrdom Among Chris-
tians and Jews in Antiquity, London 1992; Jan Willem van Henten - Friedrich Avemarie,
Martyrdom and Noble Death. Selected Texts from Graeco-Roman, Jewish, and Christian
Antiquity, London 2002; Paul Middleton, Radical Martyrdom and Cosmic Conflict in
Early Christianity, London 2006; Jan Assmann, Martyrium, Gewalt, Unsterblichkeit. Die
Urspriinge eines religiosen Syndroms, in: Sterben fiir Gott - Toten fiir Gott? Religion,
Martyrium und Gewalt, ed. Jan-Heiner Tiick, Freiburg i. B. 2015, s. 122-147; Silke-Petra
Bergjan - Beat Naf, Mdrtyrerverehrung im frithen Christentum. Zeugnisse und kulturelle
Wirkungsweisen, Stuttgart 2015.

91 Solidni zakladni prehled déjin pisobeni, ¢lenény na uziti téchto motiva a latek v Bibli,
v judaismu, v kfestanstvi, v islamu a dale ve stfedovéké a novovéké literature a ve filmu,
nabizi podrobny ¢lanek Holy War in: Encyclopedia of the Bible and its Reception, XII,
ed. Dale C. Allison a kol., Berlin 2016, s. 235-256.
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v aktudlnim kontextu pro vlastni Ucel. Zejména v naboZenském prostredi,
kde jsou biblické texty vnimany jako ,Pismo svaté” (inspirovana a autori-
tativni slova), maze byt pouziti biblického ,argumentu”, citatu ¢i odkazu
velmi Gc¢inné. Ovsem i v 8irSim kulturnim, nékdy i zcela nenaboZenském ¢i
spostkrestanském” kontextu prokazuji biblické latky stale sviij potencidl,
a jsou proto nadéle pouZivany, at k dobrému, nebo ke zlému.

Jako priklad pozitivniho vyuziti 1ze uvést texty Cernosskych spirituald,
jejichz autori - pivodné v kontextu otroctvi a diskriminace - zcela bezpro-
stfedné a ptimo vyuzivali biblické motivy i koncept ,boji Hospodinovych*
a v kombinaci se subverzivni zvésti o svobodé jimi posilovali vlastni lidskou
dustojnost a nadéji na zménu.”? Jakkoli Fada textli téchto pisni obsahuje
explicitni bojové motivy, nejsou vyzvou k nasili.?* Vymluvnym dokladem pte-
nositelnosti téchto motivi i celych textli plivodné ¢ernosskych spiritualt do
novych situaci a odlisnych kulturnich kontextt mtzZe byt naptiklad ptsobeni
hudebni skupiny Spirituél kvintet v prostiedi ,normalizované kultury” v Ces-
koslovensku sedmdesatych a osmdesatych let nebo nové texty pro tradi¢ni
spiritualy z pera Svatopluka Karaska a MiloSe Rejchrta ze stejného obdobi.”*

Prikladem zneuZiti ndboZenskych motivii a konceptu ,ndbozenské valky*
naopak muiiZe byt nedavna deklarace z prosttedi ruské pravoslavné cirkve,
kterou s ndzvem Soucasnost a budoucnost ruského svéta pod predsednictvim
Jeho Svatosti patriarchy moskevského a vsi Rusi Kyrilla vydalo pétadvacaté
zasedani Svétové ruské narodni rady.”> Tato deklarace mimo jiné vyhlasuje,
Ze ,specialni vojenské operace” Ruska proti Ukrajiné je ,Svatou vélkou, v niz
Rusko a jeho lid, branici jednotny duchovni prostor Svaté Rusi, plni poslani

92 Hansonia L. Caldwell, African American Music, Spirituals. The Fundamental Communal
Music of Black Americans, Culver City 2003.

93 Naptiklad pisné Joshua Fit the Battle of Jericho (Jozue, ten porazil Jericho), We Shall
Overcome (My to vyhrajem) nebo When the Saints Go Marching In (KdyZ svati pjdou
v onen den).

94 Spiritudly s novymi texty Svatopluka Kardska jsou naptiklad Boj na zemi, in: Svitd.
Krestanské pisnicky (nejen) pro mlddez, Praha 1992 (4. vyd. 2008), pisen ¢. 24; Je lepsi na
skale Zivot sv{ij mit, ¢ 118; Rekni ne dablu, & 296; To j4, 6 Pane mtj, ptijdu, kdyZ mne
posilas, ¢. 331; V nebi je tran, ¢. 360; Vy silni ve vite, ¢. 382. Spiritudly s novymi texty
Milose Rejchrta jsou napriklad (v tomtéz zpévniku) Primluva, ¢. 21; Dal, ptece nejdete
sami, ¢. 39; Mij Pan vSechny svola, ¢. 193; Radujte se, bratti, ¢. 284; Rok za rokem, ¢. 286.

95 Viz XXV. zasedani Svétové ruské narodni rady, Soucasnost a budoucnost ruského svéta (on-
line), 27. 3. 2024, http://www.patriarchia.ru/db/text/6116189.html. Anglicky preklad je
zverejnén na webu https://www.understandingwar.org/backgrounder/russian-orthodox
-church-declares-%E2%80%9Choly-war%E2%80%9D-against-ukraine-and-articulates
-tenets, 30. 3. 2024.
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,zadrZovani’, ochrafiovani svéta pred ndporem globalismu a pred vitézstvim
Zapadu, ktery propadl satanismu*.*

Z hlediska odborné biblistiky plati pro interpretaci a pouziti textli Pisma
na prvni poslech jednoducha zésada: tam, kde se dovoldvame autority téch-
to textd,”” maji nase prenosy do novych kontextu, transpozice vyznami
a inovativni adaptace vzdy respektovat plivodni intenci vypovédi, navazovat
na ni a byt s ni v souladu.*® Jakkoli je pfi interpretaci nékdy nutné ucinit
veliké kroky a domyslet zcela nové souvislosti i vyznamy, rozhodné by se vy-
sledek nemél dostat s pavodni intenci do zasadniho napéti ¢i rozporu a vést
k pragmaticky protikladnym cildm. Tam, kde se tato zdsada nerespektuje,
je prvni obéti nasili, které takovy interpret ¢i uzivatel pacha, sdm biblicky
text a jeho vypovéd.

96 Plné znéni prislusného odstavce (preklad vlastni): ,Specidlni vojenskd operace je novou
etapou narodnéosvobozeneckého boje ruského lidu proti zlo¢innému kyjevskému re-
Zimu a kolektivnimu Zapadu, jenz za nim stojf; tento boj se vede na tizemi jihozédpadni
Rusi od roku 2014. Béhem ZVO [zvlastni vojenské operace] brani rusky lid se zbrani
v ruce své Zivoty, svobodu, statnost, civiliza¢ni, nabozenskou, narodni a kulturni iden-
titu a pravo zit na vlastni pudé v hranicich jednotného ruského statu. Z duchovniho
a mordalniho hlediska je specialni vojenska operace Svatou valkou, v niZ Rusko a jeho
lid, branici jednotny duchovni prostor Svaté Rusi, plni poslani ,zadrzovat’, ochranovat
svét pred naporem globalismu a pred vitézstvim Zapadu, ktery propadl satanismu. Po
dokonceni ZVO by se celé izemi souc¢asné Ukrajiny mélo dostat do zény vylu¢ného vlivu
Ruska. Je tfeba zcela vyloucit moznost, Ze by na tomto iizemi existoval rusofobni poli-
ticky rezim neptatelsky vii¢i Rusku a jeho obyvateltim, stejné jako politicky rezim tizeny
z vnéjsiho centra neprételského vii¢i Rusku.” XXV. zaseddni Svétové ruské narodni rady,
Soucasnost a budoucnost ruského svéta (online), 27. 3. 2024, http://www.patriarchia
.ru/db/text/6116189.html. Stoji za pozornost, Ze nékterd ¢eska cirkevni grémia se proti
tomuto prohlaseni ostfe ozvala a oznacila je za ,rouhani“ (viz napt. Otevreny dopis
generdlnimu tajemnikovi Svétové rady cirkvi /online/, 16. 4. 2024, https://e-cirkev.cz
/aktuality/otevreny-dopis-generalnimu-tajemnikovi-svetove-rady-cirkvi/).

97 Zcela jinak je tomu samoziejmé s volnym uZzitim téchto textd, p¥i jejich kreativni
adaptaci ¢i autorském pretvoreni do zcela nového dila, které uz nema s origindlem
primy vztah, nebo s nim dokonce vede explicitni polemiku.

98 O jak malo trivialni tikol se jednd, napovi nahlédnuti do odborné literatury k metodologii
a teorii interpretace biblickych textt, jako naptiklad Manfred Oeming, Uvod do biblické
hermeneutiky. Cesty k pochopent textu, 2. vyd., Praha 2016; Petr Pokorny, Hermeneutika
Jjako teorie porozuméni. Od zdkladnich otdzek jazyka k vykladu bible, Praha 2005; John
Barton, The Cambridge Companion to Biblical Interpretation, Cambridge 1998; Walter
Brueggemann, Biblical Authority in the Postcritical Period, in: W. Brueggemann, The
Book That Breathes New Life. Scriptural Authority and Biblical Theology, Minneapolis
2005, s. 3-19. Pro kontext rimskokatolicky jsou dilezité dva dokumenty papezské
biblické komise (Ceské vydani): Vyiklad bible v cirkvi, Praha 1996, a Inspirace a pravda
Pisma svatého, Kostelni Vyd¥{ 2015.



Holy Wars according to the Bible?
“Divine Wars” Are Not “ Religious Wars”

MarTIN PruDKY?

The biblical texts, and the wealth of tradition which builds on them and
makes use of their potential, contain not only positive material which in-
spires beneficial human behaviour, but also material which is problematic
or decidedly dangerous. The latter undoubtedly applies to those texts which
can be used to legitimise or justify violent behaviour.

[ would like to make a contribution to the debate which is currently taking
place in our society about issues relating to religiously motivated violence at
the present time, in the form of an exposition of a selected topic from my
field, and to present in the present study the phenomenon known as “holy
wars” or “divine wars”, as it appeared in the cultures of the ancient Near
East and was used in the biblical texts (especially in the Old Testament). This
concept should be distinguished from the phenomenon of “religious wars”.

In the following exposition, we shall first of all present the broader histor-
ical context of the ancient cultures in which the relevant biblical texts came
into being and took shape. We shall then examine the literary context, in
particular the fact that the biblical texts use the traditional literary genre of
divine wars, which uses certain standard formal and factual elements. On this
basis, we shall present the various ways in which the Old Testament texts use
this genre and observe the intentions which they express in various contexts.
In conclusion, we shall point out the difference between the concepts of
divine wars and religious wars, and demonstrate why the expression “holy
war” is inappropriate in these contexts, although it is often widely used.

1 For the English translation I would like to thank Mr. Peter Stephens.
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The Historical Context: the Theocratic
Cosmos of the Ancient Cultures

The biblical texts came into being and took shape in the environment of the
cultures of Antiquity. Both ancient Judaism and the newly emerging Christian
church were part of those cultures and came to terms with them. For readers
of the biblical texts today, the world of those who wrote them and those
to whom they were originally addressed is in many respects a very distant
one. If we want to understand these texts, we should respect the fact that
many of their basic assumptions are divergent and distant from ours, and
come from a “different world”.

One of the significant features of the ancient religious perception of reality
was that it presupposed that all levels of reality - all aspects of human life
and all areas of everything that exists - were closely intertwined into a single
coherent whole. Unlike our modern, post-Enlightenment way of acquiring
and shaping knowledge, which is based on the relative autonomy of the indi-
vidual domains of reality, the ancient world assumed that all areas of reality
made up a single mutually connected whole. The cosmos embraced all areas
of reality, terrestrial, cosmic, and transcendental (the world of people, the
world of “nature”, and the world of the deities). All domains of life, personal,
social, economic (especially agricultural), and religious, were integrated into
the cosmos and mutually connected. Although the specific forms and mani-
festations of the individual cultures of Antiquity and their religions differed
considerably, all of them were based on the concept of a universal divine
order. This ordey, which governed everything and maintained it in harmony,
was usually attributed to “God the creator”, and was maintained by a su-
preme “ruler” or supreme “judge”. It was a matter of secondary importance
whether in a particular religious system these functions were assigned to
various divine beings, or were the work of a single God, as was the case, for
example, with Judaism.

Violence in general - not only war — was an ambivalent phenomenon for
this concept. On the one hand, it endangered the harmony of order, created
“dis-order”, and brought chaos into the world. On the other hand, it was
also an instrument for establishing order and a defence against threats to
it. For ancient cultures, battles and warfare were among the religiously le-
gitimised instruments for establishing the “rule of peace”. The rulers of the
ancient empires were regarded as representatives of divine rule on earth.
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Whether the monarchs were actually deified, regarded as the “adoptive”
children of God, or merely as God’s servants (vicarius dei), it was their task
to serve this order and to establish it using the means of power. Their rule,
including concrete warlike activities, was thus described and interpreted as
cooperation with the deities. In the royal annals and inscriptions, therefore,
their warlike activities were depicted using mythical motifs, in some cases
with miraculous elements.

From what has been said, a significant conclusion for our theme can be
drawn: in the historical context of these cultures, violence and wars cannot
be regarded in our usual worldly terms and completely secular contexts. In
Antiquity, the whole world was seen as being completely religious (the work
of God). For this reason, in the ancient Near East, wars, too, were conceived
of, interpreted, and continued to be remembered in subsequent traditions
as part of the relevant religious tradition, as one of the many interrelated
phenomena of the theocentric cosmos.

The Literary Context: the Genre of ”Holy Woars”

The expression “holy wars” was introduced into the terminology of modern
research by the German Orientalist Friedrich Schwally (1863-1919) in the
early twentieth century. He was the first researcher to deal systematically
with the traditions of warlike conflicts in the Old Testament and the sur-
viving literary works of the ancient Near East, and formulated a number of
arguments in support of the hypothesis that in the beginning of the reli-
gious history of Israel (in the era of the formation of a tribal league), wars
that were regarded as sacred were among the formative features of the
religious and tribal identity of Israel. This hypothesis was subsequently ad-
opted both by biblical scholars and by Orientalists or sociologists of religion.
It was later significantly revised by the German scholar Gerhard von Rad
(1901-1971), who used its potential to develop the hypothesis of an amphic-
tyonic tribal league as the institutional form of pre-monarchical Israel which was
introduced by his friend and colleague Martin Noth (1902-1968). In this
conception, the “holy war” was a sacred institution which formed the his-
torical basis for the confederation of Israelite tribes. The military campaigns
of the tribal league were in essence a cultic activity, carried out according
to ritual rules and procedures. Although this hypothesis was very influen-
tial in the second half of the twentieth century, it eventually proved to be
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unsustainable. As early as 1972, Manfred Weippert (born 1937) subjected
it to strong criticism, presenting a wealth of material from various cultures
of the ancient East, especially from the milieu of the Neo-Assyrian Empire,
which could be compared with the relevant Old Testament texts. Weippert
convincingly demonstrated that texts about “holy wars” represented a spe-
cific literary genre (topos), which did not record real historical events di-
rectly, but interpreted them in a quite specific way. The purpose of these
materials was to serve the royal ideology, which was directly connected with
the cult of the main deity of the empire. In the case of the Old Testament
texts, their intention was, on the contrary, to confront this ideology and
offer an alternative based on their own ethical and political traditions of
the ideal community of the Israelite tribes, whose “sovereign” was solely
and exclusively YHWH.

As part of the critical discussion produced by von Rad’s concept, an im-
portant terminological modification took place. The term “holy war” proved
to be inappropriate, because it is used in general for many different concepts
and phenomena. It is particularly confusing when the expression “holy war”
is used for “religious wars”, in which a conflict arises or is fundamentally
defined, motivated, and formed by the religious identities of the conflicting
parties and by the religious differences between them.

In the ancient Near Eastern texts, however, we are not dealing with “reli-
gious wars”. These conflicts do not arise primarily out of religious differences,
are not primarily defined in terms of religion, and do not serve religious aims
(such as recruiting new proselytes or expanding the territorial domain of
one’s own religion). These texts are concerned with the interpretation of the
historical narrative of a certain “people of God” (of a kingdom or empire, or
of a non-state religious community), in which a fundamental conflict is played
out. The deity enters directly into this conflict and intervenes on behalf of
his people as a sovereign powerful agent. It is therefore more appropriate
to speak of “divine wars”, rather than “holy wars”.

In order to make it clear which specific type of literary form we are dealing
with here, we shall present in more detail the items which these texts usually
include and the motifs which they work with. For all of these features, the
characteristics that are mentioned do not relate to the real level of a histor-
ical event, but to a literary concept, by means of which the memory of this
event is narrated and rooted in the relevant religious context. For each item
we shall give at least one example from the biblical texts.
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» First and foremost, the basis for the concept of a sacred “divine war” is
the notion that the deity himself intervenes directly in the conflict as
a sovereign “warrior” and actively fights on the side of his people against
the enemy (Ex 14:13-14).

» The war is initiated by the deity; the human party cannot make any deci-
sion about this. Before a battle, therefore, a military commander tries to
ascertain God’s will, for example by ritual divination or seeking out an
oracle. If God gives a positive instruction, this means the war is sanctioned
and fully justified (Ex 14:1-4).

« The entire conflict is regarded as the deity’s affair, and so the opposing
side is God’s enemy, not just a human rival (Ex 14:17-18).

» The presence of the deity in the military camp needs to be expressed
symbolically, usually by a palladium representing the deity or by the use
of symbols. Because of God’s presence, there is a need for the warriors
to be consecrated and for an appropriate (sacred) order in the military
formation and its conduct (Ex 14:19-20).

» The decisive moment or turning point in a battle is brought about by
God himself (Ex 14:25). Not infrequently, God’s symbolic intervention
is expressed using miraculous motifs and metaphors, which emphasise
the sovereignty of the “creator’s” power and the conceptual connection
between the terrestrial war and the renewal of the divine cosmic order
(Ex 14:26-27). Through God’s intervention, the enemy is completely
eliminated from the battle and defeated. The motifs used to express the
impact of God’s intervention can take on very different forms - the ene-
my is paralysed, he sinks into the confusion of a fratricidal struggle, he is
afflicted by “natural” catastrophes, or he is swallowed up by miraculous
annihilation (Ex 14:26-29).

« The result of the fighting cannot of course be anything other than the
clear-cut and complete defeat of the enemy (Ex 14:28). The fact that any
non-decisive result or compromise is out of the question is not only part
of “extremist” rhetoric, but of the very concept of the “divine war”.

o After the victory, the divine victor is celebrated as a saviour (Ex 14:30-31),
and gratitude and trust are expressed to him in a festive way (Ex 15:1-2).
He is referred to using martial attributes (e.g. “divine hero”, “valiant war-
rior”; Ex 15:3-5).

» In memory of the events, rituals may be introduced (for example, annual
festivals such as Pesach, the feast of the lamb; Ex 12:14), monuments may

”
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be built (Josh 4:20-24), and a narrative of the events may be created,
which is then regularly recalled and integrated into the traditions handed
down from one generation to the next (annual celebrations, collective
memory; Ex 12:24-27).

In addition to the items and motifs mentioned above, the concept of
war as part of a legal dispute appears not infrequently in the texts about
“divine wars”. In a conflict which is presented in general terms as a dis-
pute over justice and order, the relevant deity needs to intervene as the
heavenly Judge and Guardian of Justice, restore ordey, and punish those
who disrupted it. War is thus in fact an instrument for establishing order,
and is part of the executive practice of the law (punishment of the guilty).

In order to better understand in what way this concept differs from the lat-
er concept of “religious wars” (a human fight for one’s faith, for “our God”,
or against a forced change of religious affiliation, conflict over holy places,
etc.), it is appropriate to consider in more detail those factors which, in the
ancient traditions of “divine wars”, are of fundamental importance in terms
of human participation in them. In what way does the “war of the deity”
affect “his people” in these texts, and how is it possible to play an active
part in such a conflict?

The principle that it is the deity himself who is waging the war logically
implies that it is a sacred matter for his people, which they can only
participate in under specific conditions. The texts and traditions which
apply this concept therefore make considerable use of sacred terminology
(a military camp is a “holy place”, Josh 5:13-15; a battle is “sanctified”,
Mic 3:5, Joel 3:9), apply ritual elements from the cultic domain (rules
for fasting for “consecrated” warriors; blowing trumpets of rams’ horns,
Josh 6:4), and use metaphorical language and symbols from the litur-
gical domain (e.g. the Ark of the Lord is carried in front of the army as
a symbol of the Lord’s presence, Josh 6:12, 1 Sam 4:3f; the army circles
round a conquered city in a liturgical procession led by the priests to the
sounding of trumpets, Josh 6:2-5, et al.).

The warriors are subject to a special regime of purity. They are to be “sanc-
tified” (Josh 3:5, 7:13) and to refrain from conduct which might advert
the favour of the deity or even call down divine anger and a curse on the
warring party (Josh 7:1, 10-15). The motifs of sanctification are similar to
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those for participation in the cult (an encounter with the divine presence),
and include elements of fasting and sexual abstinence (cf 2 Sam 11:11).

» Before hostilities start, it is essential to know whether to go into bat-
tle or not — whether the deity wants fighting to take place or not, and
whether he intends to intervene in it. It is therefore necessary to ascertain
“God’s will” (1 Kings 22:4-5) before military operations take place. In order
to do this, a wide range of divination techniques was used in Antiquity,
in addition to prophetic words, which was the preferred method in the
biblical tradition (Deut 18:9-22). Various techniques might be used for
obtaining God’s instructions, and sometimes several methods were com-
bined. The decisive factor, however, was whether the deity regarded the
battle as “his affair” and whether he intended to intervene in it. If he did,
then the result was essentially already decided.

e The pronouncement of the deity that he would intervene in the conflict
and that his people should go into battle very often culminates in what
is known as a “delivery formula”. This is found with slight variations in
virtually all the cultures in which traditions of “divine wars” are recorded,
and in spite of the different languages involved: “God has delivered/will
deliver your enemy [XY] into your hands.” This formula is often found as
the declaratory result of divination or as divine instructions for battle, but
it can also be regarded as a “judgement” on the legal level. At all events,
this declaration legitimises the war and means that its result is decided
in advance. From this moment on, the fate of the enemy is sealed, and
the army “only” has to carry out what God has determined.

o It is from this perspective that we should understand calls for warriors
“not to be afraid” (Deut 1:21; Josh 8:1, 10:8, et al.), to trust in their God
and to rely on him.

« A popular motif in these traditions is the creation of a constellation
whereby a small minority fights against overwhelming odds. The “mi-
raculous” victory of the minority is then a clear sign that the victory has
been brought about by God himself (cf Judg 7:2ff). In some key texts, the
active participation of the people is limited to a negligible minimum or
even completely excluded - God himself fights for his people and they
are merely the witnesses and beneficiaries of his sovereign salutary action
(Ex 14:14).

» As the entire war comes under the sovereignty of the deity, the victory,
all the glory, and the plunder naturally belong to him as well. A number
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of texts explicitly emphasise this and call down anathema on those who
might want to appropriate some of the glory of the victor and the spoils
of war for themselves (cf the story of Achan and the consequences of his
act for the whole people of Israel in Josh 7:1-26). Although God may de-
cide on a partial or complete distribution of the spoils (e.g. Josh 8:2, 27),
his sovereignty must not be infringed by human beings in any way.

All these aspects, motifs, and formulae together form a literary topos whose
use is widespread in various types and genres of tradition. We find it in differ-
ent variants both in royal inscriptions and annals, and in narrative traditions
(such as the historical books of the Bible) or in poetry (e.g. celebratory songs
and psalms: Ex 15; Judg 5; Ps 24:8; Ps 46:7-11). In the biblical texts, in a few
cases we even find the same events expressed in both narrative and poetic
forms (Ex 14:1-31 & Ex 15:1-18; Judg 4:1-24 & Judg 5:1-31).

It is important to remember that in these traditions and texts we are
always dealing with ex post interpretations, not with the direct recording
of historical events. These texts and traditions do not offer us an authentic
view of “what really happened at the time” in a particular battle, but present
an image of what should be retained in the collective memory of a partic-
ular community about a particular event, what should be the memory of
the event, which will continue to form the community in keeping with its
overall ideology and religion.

The Use of the Genre, Concept,
and Motifs of “Divine Wars” in the Bible

In the texts of the Hebrew Bible the concept of “divine wars” and the ele-
ments of it are used relatively often. This is done in various ways, both 1) by
simply adopting or adapting them, and 2) by creatively redirecting them and
using them for self-criticism.

1) Adopting and adapting the concept of “divine wars”

The concept of “divine wars” and elements of it occur relatively frequently in
the narratives about the legendary beginnings of Israel, both in the stories
of the Torah (peripherally in the stories of the patriarchs, but extensively
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in the narratives about the leading out of Egypt, which formulate the basic
“redemptive” story of the Hebrew Bible), and in the narratives of the Former
Prophets (the journey to the Promised Land and the conflicts with enemies
in it).

The deity who leads his people in the biblical texts and intervenes on
their behalf in conflicts with enemies is of course YHWH, the God of Israel.
In the biblical traditions, he is the sole deity of his people, and he therefore
exclusively assumes all the functions and attributes which in polytheistic
religious systems are usually divided up among a number of divine entities.
In the context of “divine wars” he is naturally the sole “valiant warrior”
(Ex 15:3) and saviour (1 Sam 14:39, 2 Sam 22:3), who is the sovereign ruler
over the whole earth and over all enemies (Ex 14:30-31). In the context
of these texts, therefore, it is appropriate to use the term “YHWH’s wars”,
and not the expression “holy wars”, which is too broad and may give rise to
completely misleading associations.

In view of the fact that the usual context for texts about references to
“divine wars” is royal imperial ideology, it should be emphasised that in the
Bible, while these references are present in the legendary founding stories
of the “beginnings” (particularly in the narrative cycle about the Exodus and
the gift of the Promised Land, in the stories of the “times of the Judges”,
and in the narratives about the origins of the Kingdom of David), they are
not used in the texts about the reigns of the kings of Judea and Israel in
the monarchic period. This is because in the latter case the “world of the
narrative” is confronted to a greater extent with historical reality, and the “re-
membered image” of this time might be a misleading inspiration for the life
of those who heard it. It is evident that the narrators of these stories - that
is to say, authors and editors working in the era of the Babylonian exile and
the Persian period, when the Jewish religious community had no political
independence - had no interest in presenting traditional elements of royal
ideology with its association with the use of royal power. On the contrary, in
a number of important episodes, these narrators let clearly anti-monarchical
tones be heard.

On the other hand, however, in the founding stories, especially the nar-
ratives about the Exodus from Egypt and the leading of the Israelites into
the Promised Land, these elements had an important place. Likewise, in the
stories about the pre-monarchic period - the era of charismatic “Judges”,
whose role as leaders was in principle not hereditary - the Lord’s sovereignty
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and power is made manifest in times of peril by him summoning “saviours”,
chosen ad hoc, who, acting on his instructions and empowered by him, wage
war on the enemy and, when the war has ended in victory, “judge” the tribes
of Israel in peace.

Gideon Fights with the Midianites

Apart from the main “founding story” - the narrative about the liberation
of the Israelites from slavery in Egypt (Ex 12-15), to which we have referred
throughout what we have said above - one of the most prominent stories
based on the concept of “divine wars” and making use of its elements is the
narrative about Gideon’s fight with the Midianites (Judg 6:1-7:25).

The narrative starts with the typical storyline which is repeated in stan-
dard fashion in the Deuteronomistic history: the Israelites “did evil in the eyes
of the Lord”, and so the Lord “delivered them into the hands of their enemies”
(Judg 6:1). When the Israelites then cried out to the Lord in their distress
(vv. 6-7), he first sent them a prophet who explained to them that their
suffering was a punishment for their unfaithfulness (vv. 7-10). Afterwards,
however, the Lord took pity on his people and called Gideon to liberate Israel
from the power of the Midianites (vv. 11-14). When Gideon was reluctant
to take on this role, the Lord persuaded him by a series of miraculous signs.
When the time for battle drew near, God gave Gideon further assurances
that he was being called to wage a war of liberation and that God would
help him (the repeated oracle in vv. 36-40). Immediately before the battle,
howevey, Gideon received the seemingly paradoxical instruction to send
most of his army home. This motif was emphasised by repetition (as was
the case with the oracle), with an even greater reduction in the number of
warriors, so that in the end only 300 men remained. This was so as to make
it perfectly clear that the victory was the work of God, and not the result of
the Israelites’ own military success (Judg 7:2).

The night before the battle the Lord sent Gideon, accompanied only by
a single personal servant, to go down to the enemy camp, because “he had
given it into his hands” (v. 9; delivery formula). The only thing which Gideon
found out there was what was said by one of the enemy soldiers, who told
his companion about a strange dream. The second soldier then interpreted
this dream “prophetically”: “This can mean nothing less than the sword of
Gideon son of Joash, a man of Israel — God has delivered Midian and all the
camp into his hand!” (v. 14). YHWH thus let Gideon hear the oracle with the
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“delivery formula” directly from the mouth of the enemy. The narrator could
hardly have given more effective proof of the Lord’s power over the entire
combat. After returning to the Israelite military encampment, Gideon called
on his warriors to go into battle using the same formula, now repeated for
the third time: “Get up! The Lord has delivered the camp of the Midianites
into your hands!” (v. 15).

The climax of the battle also fully corresponds to the genre of “divine
wars”. Gideon’s 300 men simply took up a position on the edge of the Midi-
anite camp and, on his command, they blew their trumpets and uncovered
their flaming torches all together - this is more a liturgical scene than
a military one. At this moment, however, the Lord himself intervened. He
caused confusion to break out in the Midianite camp, so that the Midianite
warriors began to kill one another, and everything ended with them taking
flight. The Israelites then only had to pursue the enemy.

Consecrated War (Anathema)

Before we go on to consider other approaches to the question of wars and
violence, as expressed in the biblical traditions, we need to mention at least
briefly an element which was a genuine part of the ancient concept of “divine
wars”, and which causes the greatest outrage in the modern context - the
topos of the complete annihilation of the enemy, “the consecrated destruc-
tion” (Hebrew herem).

In the Bible, this is again used most often in the Deuteronomistic texts
(e.g. Deut 2:34, 7:2; Josh 2:10; Judg 1:17), and only in the context of the leg-
endary stories of the beginnings of Israel in the pre-monarchic era. It is not
used in all the stories about “divine wars” — for example, it is not present
in Gideon’s fight, which we described above - but it is certainly part of the
basic catalogue of elements of this genre.

This element is part of a rigorous and completely implacable separa-
tion from enemies as exponents of “foreign gods”. In the Deuteronomistic
texts, this regime applies in particular to the “seven nations”, who live in
the “Promised Land” and who are presented as a fundamental threat to
Israel’s own religious identity (see the argumentation in Deut 7:1-6 and the
two different approaches to enemies explicitly formulated in the “warfare
rules” in Deut 20:1-15 and 16-18). Like the other elements of the traditions
of “divine wars”, this one, too, is primarily part of the “literary world” of the
founding narratives and their rhetoric. Whether and in what form it can be
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regarded as a real historical phenomenon, or whether it should be regarded
as a mere literary figure of speech, is a matter of continuing dispute between
the supporters of different approaches.

An instructive example of how “anathema” and “total annihilation” relate
to historical reality is provided by the Mesha Stele and a comparison between
it and the relevant biblical passages. The stele bears a royal inscription,
which describes the military and construction successes of the Moabite
king Mesha (mid-ninth century BCE) so they will be remembered forever.
In the text, King Mesha is referred to as the “son of Chemosh” (the Moabite
deity), and his battles with his neighbours are depicted following the pattern
of “divine wars”. Among other things, the inscription provides a picture of
the skirmishes which took place for the border towns over which Mesha
fought with the Israelites under the Omride dynasty. This picture naturally
expresses the Moabite perspective. In lines 14-18 it is stated that Mesha
received instructions from his God Chemosh to go into battle against the
Israelite town of Nebo. Thus empowered, Mesha captured the city and killed
all its inhabitants - “I consecrated them to Ashtar-Chemosh” (v. 17).

The view from the other side of the enemy front is provided by the Deu-
teronomistic historical narrative. As the conflict between the Israelite kings
and the Moabite king Mesha (2 Kings 3:4-27) took place in the monarchic
period, the biblical narrative is not conceived of as “the Lord’s war”, but quite
pragmatically as a campaign by military coalition against a rebellious vassal.
Both sides describe the result of the conflict as being a victory for them,
with the enemy overwhelmingly defeated. From the diction of the two texts,
however; it is evident that neither of them offers a simple and straightforward
record of the reality, but a rhetorically exalted picture - which, in the case of
Mesha’s inscription, is further reworked to comply with the genre of “divine
wars” - intended to help build up the relevant “memorials” in the collective
memory of one’s own community.

Let us remind ourselves here that the environment in which the serial of
the Deuteronomistic historical narrative had its origin, and at which its mes-
sage was aimed, was the Babylonian exile and the following Persian period. In
this historical situation, the Israelites did not wage any wars, and were not in
a position to do so. They were subjugated by foreign powers and their ruling
elite was forcibly resettled into exile. Although at a later stage, under the rule
of the Persian king Cyrus II, a small part of the exiles were able to return to
Judea again, they continued to live there under foreign domination. After this,
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this situation did not change to any great extent right up until the end of the
era when the Hebrew Bible was created and when its text acquired its final
shape. The form of the traditions with their positive and critical emphases
which we know from the Hebrew Bible comes out of this context. For the
“Deuteronomistic narrators” and their listeners, the autonomous kingdom
was a tragically squandered opportunity which had long since passed by.
Their narrative about the entire historical journey of Israel as the people of
the Lord (the stories of the beginnings and the narratives of the pre-monar-
chic and monarchic times) was strongly influenced by the reflection on the
historical guilt of previous generations and on the possibilities of renewal,
the hope of a new start. The remnant of the largely decimated community
of the people of the Lord, the bearer of these traditions, is clearly strongly
formed by its religious identity, based on a stubborn faith in the sovereignty
of YHWH, the God of their fathers, who is lord of history. It was about this
God that they created their narratives, recounting how he had many times
shown himself to be more powerful than all the terrestrial and heavenly
hostile powers, and how he had repeatedly had pity on his people on its
difficult journey through history, saved it, and renewed it.

2) Redirecting the elements of “divine wars” and applying them critically

Of course, the fact that the biblical texts adopt the concept of “divine wars”
from their cultural context should not surprise us. However, the passages in
which elements of this concept are used for self-criticism can and should sur-
prise us. We do not find such passages in any other ancient texts supporting
a royal ideology, but in the biblical texts these creative, critical adaptations
are nearly as frequent as the direct adoption of the concept.

The Lord Fights against His People

The Israelite prophets of the pre-exilic era (9th and 8th centuries BCE) sharply
criticised social and religious abuses such as corruption, social injustice, and
religious decadence, and already in their pronouncements we find examples
of the use of the motifs of “divine wars” turned in the opposite direction,
against their own people - if you commit such iniquities, you will arouse
God’s anger and call down his punishment on yourselves; he himself will
then deliver you into the hands of your enemies and will fight against you.
Although this may sound paradoxical, it is in fact no more than the self-crit-
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ical application of the basic principle that YHWH is the sovereign lord of
history and the guarantor of world order. He therefore acts against those
who violate this order, even if it is his own people. As sovereign Lord, he can
even use enemy kings as instruments of his historical punishment.

It is in this way, for example, that the prophet Isaiah spoke in the time of
the Judean king Achaz in the late 8th century BCE (Isa 7:13-20).

Roughly a century later, the prophet Jeremiah spoke in similar terms about
the great Neo-Babylonian king and conqueror Nebuchadnezzar YHWH even
describes Nebuchadnezzar as “his servant”, whom he sends to the land of
Judah to “utterly destroy” its inhabitants “as anathematised” (Jer 25:8-9)!

All these pronouncements express a key principle - the Lord’s favour
towards the Israelites is not unconditional, but presupposes that his people
will live an appropriate kind of life. If the life of the Israelites is at variance
with what YHWH requires, he will turn the blade of his “rule of justice”
against his people.

This innovative, critically inverted form of the concept of the “war of
the Lord” was also used by the adherents of the biblical traditions which
looked back retrospectively at the historical catastrophe of the end of the
Kingdom of Judah, the destruction of Jerusalem, and the Babylonian exile,
and attempted to interpret these terrible events so they were in harmony
with the premise that YHWH is the lord of history and leads his people
through history. The catastrophic end of the historical story of Judah was
presented in these traditions as the result of Judah’s own actions, which
aroused the Lord’s justified “anger”. This manifested itself in him sending
enemies to punish his people (cf 2 Kings 17:18-20). In some texts it is even
said directly that the Lord himself acted as an “enemy” to his people (e.g.
Lam 2:1-5; 2 Kings 24:20).

Accepting this self-critical concept of “divine wars” and agreeing with it
then enabled the decimated exiles and, later on, those who returned from
exile, to go a step further in this direction and to “invert” this schema once
again - in spite of that historical catastrophe, understood and accepted
as a historical punishment, to once again place their hope in the Lord, his
sovereignty, justice, and mercy. For if the destruction of Jerusalem and the
Babylonian exile did not mean that YHWH had lost his struggle in history
with the Babylonian God Marduk, but that his earlier warning words had
been fulfilled and that he himself had delivered his people over to punish-
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ment - if this was the case, then following the same logic, a further hopeful
perspective opened up: if the people of the Lord returned again to their God
and tried to rectify their failings, he would take pity on them and once again
accept them as his own. As the sovereign lord of history, YHWH could even,
for example, make use of the Persian conqueror Cyrus to intervene as “his
shepherd” and “his anointed one” and to contribute to the renewal of his
people (as in Isa 44:28 - 45:8).

This concept was also accepted by the narrators of the Deuteronomistic
history, who made it the basis of the “pedagogical” conception with which
they depicted the entire historical journey of Israel.

The Lord Intervenes against Fighting and Violence

The picture of the ways in which the biblical tradition views wars and
God’s involvement in them would not be complete if we did not mention at
least briefly the critical, “anti-war”, and irenic biblical texts which make use
of a vision of peace and calm.

Relatively well-known and, especially in the Christian tradition, influential,
are the prophetic visions of a universal final reconciliation, the eschatological
reign of peace, in which wars and fighting will no longer have a place. Under
God'’s rule of justice, which will be established in fullness, there will no longer
be any need for weapons and it will be possible to transform them into tools
which are useful for work and providing a livelihood (Isa 2:2-4; Mic 4:1-5).

Some of these texts look beyond the horizon of history, as it were, and
work with the eschatological vision of a “new creation” (Isa 65:17-25). Oth-
ers, however, clearly work with a historical context and envision the reign of
peace in the definitive establishment of God’s sovereign rule in history. Thus
when, for example, Psalm 46 extols the Lord as the one who “puts an end to
war” and “burns war chariots with fire” (Ps 46:7-11), this is more a poetic
expression of his sovereignty and triumph amid the violent reality of this
world than a vision of idyllic peace in “the next world”, where violence will
no longer have any place.

Whether in our history or in the new age beyond its horizon, what is
expressed here is the fulfilment of the basic premise on which the concept
of “divine wars” is based - the universal establishment of the sovereign reign
of God’s justice and order, which “from age to age” is the foundation of the
harmony of the entire universe.
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Two Concepts: Divine War versus Religious War

The preceding paragraphs have presented the basic features and internal
nuances of the issues relating to “divine wars” in the biblical texts and their
contexts in Antiquity. This exposition has hopefully made it clear how mis-
leading it is to connect these traditions with the expression “holy wars”,
which is in widespread use today, especially for “religious wars”. To put it
simply and briefly, these concepts differ fundamentally in the question of
“who” is fighting and “what” they are fighting for. In the mythical and poet-
ical religious traditions of “divine wars”, the figure doing the fighting is the
deity, who intervenes in favour of his people. The “heavenly” protagonist
intervenes in the terrestrial conflict in order to establish his order. In texts
expressing the concept of “religious war” (Glaubenskrieg) the situation is
completely different. Here, a religious group or zealous individual is fighting
for their faith, their God, or their religion, and is fighting against those re-
strict or threaten their faith or religious practice, or against those who want
to force a faith on them. The fighting is all terrestrial, only the justification
and motivation of the terrestrial protagonist is “heavenly”.

In this connection it should be emphasised once again on what level
and in which context we are examining this whole issue. We are speaking
of an interpretational concept, a scheme representing an idea, by means of
which a particular conflict is expressed. We are not dealing with the reality
of what took place, but with an expression of its meaning in the context of
the relevant ideology and the interconnections of the given tradition, usually
with the unequivocal pragmatic intention of orienting and motivating the
addressees of these texts and the upholders of the given traditions.

In the biblical texts, the concept of “divine wars” (in this case “the
Lord’s wars”) occurs frequently and in very varied forms. The concept of
“religious wars”, by contrast, occurs only marginally. We do not find it in
the canonical writings of the Hebrew Bible; it can only be identified in the
books of Maccabees, which are shaped by the environment of the Hellenistic
culture, and which from a canonical viewpoint are part of what are known
as the deuterocanonical writings.

What is known as the Maccabees Revolt, which was initiated by Mat-
tathias, a priest in Jerusalem (168 BCE), in reaction to the harsh policy of
Hellenisation of Antiochus IV Epiphanes, and which in the years that followed
led to Judah gaining independence from the hegemony of the Seleucids, is



Holy Wars according to the Bible? 63

depicted in 1 Macc 2 as a typical religious war. In this account, Mattathias
was motivated to launch the uprising by his “zeal for the Law” (1 Macc 2:26),
which could not endure the “desecration” of something which was for him
“holy, beautiful, and glorious” (1 Macc 2:11). It presents the conflict as coming
to a head to such an extent that it is appropriate to lay down one’s life in it
(1 Macc 2:7-13). In the struggle against the enemy, which he embarked on
together with his five sons and his friends, what he was concerned with was
“not turning aside from his religion” (1 Macc 2:21-22).

These stories express a concept of the relationship between human beings
and God which is new in a number of respects, not only in the constellation
of “who is fighting for whom”. Like other Jewish writings from the Hellenistic
period, the books of Maccabees devote much greater attention to individual
fates. They take a different approach to the question of individual hope in
death than previous traditions did. For the first time in the biblical texts, we
come across the idea of a voluntary martyr’s death (2 Macc 6:18 - 7:42), which
in the extreme situation of religious conflict is regarded as the fulfilment of
loyalty to God. It is precisely in the context of a “confessional struggle” that
such a death acquires meaning, and can even be seen as a “meritorious” deed
which has a positive effect on others. These traditions, in which the classical
ancient concept of an “honourable death” also played a role, helped create
the concept of martyrdom and the whole complex phenomenon of religious
struggle in early and medieval Christianity.

Conclusion: Reception, History of Impact,
and Current Significance

The texts relating to the two concepts described above have in the past been
frequently used and misused, and continue to be so today. In the process,
a more detailed differentiation of the two concepts and the elements which
make them up do not usually play any role, and those who use these notions
do not often make much effort to apply them appropriately. Usually, they are
primarily concerned with pragmatic considerations - with the possibility of
using a concept, motif, quotation, or allusion from the given context for their
own purposes. Particularly in the religious environment, where biblical texts
are regarded as “holy Scripture” (inspired and authoritative words), the use
of biblical “arguments”, quotations, or references is often very effective. But
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likewise in the broader cultural setting, sometimes even in completely non-
religious, secular, and “post-Christian” contexts, these arguments still have
potential, and so they continue to be used, for both good and bad purposes.

As an example of the positive use of the Bible, we could mention the
lyrics of Negro spirituals, whose authors - originally in a context of slavery
and discrimination - quite spontaneously made direct use of biblical motifs
and the concept of “the Lord’s wars”, and used them in combination with
a subversive message of freedom to strengthen their own human dignity and
hope for change. Although the texts of many of these songs contain explicit
references to fighting, they are not a call to violence.

An example of the misuse of religious motifs and the concept of a “re-
ligious war”, on the other hand, could be the recent declaration from the
milieu of the Russian Orthodox Church entitled “The Present and the Future
of the Russian World”, which was adopted by the 25th session of the World
Russian People’s Council, presided over by His Holiness the Patriarch Kirill of
Moscow and All Russia. Among other things, this declaration proclaims that
Russia’s “special military operation” against Ukraine is “a Holy War in which
Russia and its people, defending the single spiritual space of Holy Russia, fulfil
the mission of the Restrainer, who protects the world against the onslaught
of globalism and the victory of the West, which has fallen into Satanism”.

From the viewpoint of biblical scholarship, a simple principle must apply
to the interpretation and use of scriptural texts: when we refer to the author-
ity of these texts, then our transfer of them into new contexts, transposition
of meanings, and innovative adaptations should always respect the original
intention of the biblical testimony, follow on from it, and be in accordance
with it. Although in interpreting Scripture it is sometimes necessary to take
major steps and derive completely new connections and meanings, this
should certainly not result in any fundamental tension or inconsistency with
the original intentions or lead to pragmatically conflicting goals. Where this
principle is not respected, the first victim of the violence perpetrated by such
an interpreter or user is the biblical text itself and its testimony.
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The Religious Influence

in European Modernisation
The Case of Scandinavia

SteIN RinGEN

The story of Scandinavia is an ultra-dramatic case of European modernisa-
tion.” The Scandinavians were latecomers. As civilisation washed west and
north across the continent, Scandinavia was at the end of the road. Popula-
tion came late, knowledge of agriculture came late, Christianity came late.
When Charlemagne was emperor of Europe — we are at around the year
800 AD - there was perhaps a kingship of sorts in Denmark, but not yet
in either Norway or Sweden, and the one in Denmark probably collapsed
before being restored again later. The cleric Alcuin, Charlemagne’s favourite
scholay; wrote of an early missionary that he visited “the wild Danish tribes”.
The Nordics who presented themselves to the Europeans as Vikings were
pagans, and proud of it. The early Danish king, Gudfred, boasted that he
would march on Aachen, dethrone Charles, chase the Franks back across the
Rhine and stamp out Christianity. That, of course, came to nothing. While
Charles governed with the help of an apparatus of churches and monasteries
and a constant flow of documents, accounts, lists, letters and written orders,
Gudfred knew of no other instrument of rule than the sword. He would not
even have known that his own domain was small and Charles’s large. There
are 164 surviving charters issued by Charlemagne, and many other docu-
ments, the earliest known Scandinavian royal charter is one issued in 1085,
more than a hundred-and-fifty years after Charlemagne’s death, by a later
Danish king, Knud the Holy.2 Until they had adopted Christianity, by around
the year 1000, the Scandinavians did not have knowledge of writing, except

1 The general source of this lecture is Stein Ringen, The Story of Scandinavia. From the
Vikings to Social Democracy, London 2023.

2 On Charlemagne: Janet L. Nelson, King and Emperor. A New Life of Charlemagne, London
2019; Friedrich Heer, Charlemagne and his World, London 1975.
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for the scratching of little runic messages. The technology of pen and ink
came with imported clerics, and for the next three centuries writing was
exclusively in the hands of churchmen. The Vikings were ruthless invaders
across Europe but it says much about who they were that no one took any
interest in invading them. The Danes had much to gain from raiding England
and the Norwegians Scotland and Ireland, but there was nothing to attract
the peoples of those countries to counter-raid the lands of their tormentors.
Denmark, says the historian Ole Fengey, started to become a partner in Eu-
rope only during a period of some stability after 1050.3

Fast forward to today and the comparative picture is totally different.
The late starters are now the most advanced, arguably the most civilised
countries in Europe, or for that matter anywhere. These peoples have risen
from poverty to prosperity and taken their place at the world’s top table in
wealth and standard of living, and they have thereto found a way of sharing
that prosperity so that almost everyone is reasonably included. They have
managed that double act better than anyone else.*

That’s an improbable achievement. Most economists think of social equal-
ity and economic efficiency as a trade-off in which fairness, however well
intentioned, comes at a cost of lost productivity in the economy.’ The
Scandinavian experience stands as a dramatic disconfirmation of that dismal
proposition. They have invested more than others in social protection, and
have at the same time been among the most successful of capitalist econ-
omies in productivity and growth. They are well known for the former but
what is not as recognised is that they have performed just as well in raw
economic terms. What stands out is not their equality, which everyone knows
about, but that they have been able to be effective in production while also
being generous in sharing.

Furthermore, their experiment has taught them that it works to be gen-
erous in prosperity. Sharing has come about by way of a strong state, their
“welfare state”. There’s another source of disquiet among social thinkers, that
strong states become overwhelming in a way that erodes liberty and civic

3 Ole Fenger, Kirker rejeses alle vegne, Copenhagen 1989, p. 369.

4 For comparative statistics on standard of living and quality of life, see the Human
Development Reports of the United Nations Development Programme.

5 Arthur Okun, Equality and Efficiency: The Big Tradeoff, Washington, D. C. 1975.



72 Vilka, nésili, nAboZzenstvi

virtue.® But that prediction also has not materialised in the Scandinavian
case. Their states are indeed forceful, again in the top league in effective-
ness.” But not at the cost of soft qualities: they are as robust in democratic
quality as in technocratic governance.® These people live in environments of
protected liberty and make energetic use of their freedoms. Their cultures
are of involved citizenship and social engagement.’ In all these matters the
Scandinavians are now rather leaders than laggards.

It adds up to people having it good, in material terms, in the satisfaction of
not living among others who are excluded, in being able to trust each other
and the institutions of state and economy. Their equality is not a sacrifice.
Their state is not repressive. And they know it. Far from downtrodden in
gloom, they are among the world’s most relaxed and easy-going people.
In international comparisons of contentment, even of happiness, they are
again at the top of the lists."

That journey, taking a European people from bottom to top, has seemed
to me worth exploring. I've done that in a recent book under the title The
Story of Scandinavia, in which I follow the three brother-sister countries -
Denmark, Norway and Sweden — over 1200 years. I have obviously looked
for regularities along the way, but I have found very few. There has been
a tendency in Scandinavian historiography to see continuities, for example
from the free landowning farmer of the Viking Age to the free citizen in
today’s democracy, or of consecutive groups of the downtrodden rising in
demand of recognition in a continuous broadening of inclusion.” I have
rather found discontinuities. The Viking Age came to an end with little or

6 Patrick Deneen, Why Liberalism Failed, New Haven 2019; James Miller, Can Democracy
Work? A Short History of a Radical Idea, from Ancient Athens to Our World, London
2018.

7 For comparative statistics on effectiveness in governance, see the World Bank, Worldwide
Governance Indicators (online), https://www.worldbank.org/en/publication/worldwide
-governance-indicators, and the Sustainable Governance Reports of the Bertelsmann
Stiftung (online), https://www.bertelsmann-stiftung.de/en/our-projects/sustainable
-governance-indicators-sgi.

8 On democratic quality, see Stein Ringen, What Democracy Is For. On Freedom and Moral
Government, Princeton 2007.

9 Stein Ringen, How Democracies Live. Power, Statecraft, and Freedom in Modern Societies,
Chicago 2022, p. 106-111.

10 John E Helliwell et al. (ed.), World Happiness Report 2023 (online), https://worldhappiness
.report/ed/2023/executive-summary.

11 For example Halvdan Koht, Norsk bondereisning, Oslo 1926, and Drivmakter i historia,
Oslo 1959.
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nothing of lasting value to show for it. An agricultural upturn in the 1200s,
driven by new technology, the iron plough importantly, made for a first
period of surplus and a resulting upturn in trade. That all fell asunder in
the Black Death which wiped out half of the populations and left national
economies in ruin for two or three hundred years. The next upturn enabled
royal absolutism which brought on two plus centuries which I call “The Age
of Perpetual War”. The conscription of young men into armies and navies
was of such proportion as to destroy local communities, stall population
growth and cause famines. Sweden, says the historian Nils Erik Villstrand,
became a “land of soldier-widows”."? The disasters which afflicted Denmark
during the 1650s led to a drop in population of 15 to 20 percent.” Kings
desperate for glory physically consumed their own economies and their most
productive workforce.

So we Scandinavians are in a good place today, but the road has not been
smooth, to put it mildly. It has been, I have found, an “awful history”. The final
upturn came only in the twentieth century and then by the Scandinavians
being able to liberate themselves from their historical inheritance. If I praise
today’s Scandinavia, which I suppose I do, I do not romanticise the trajectory.

Rather than a history of continuity, then, I have found ruptures of ups-and-
downs. But even those ruptures are not, it has turned out, without regular-
ities. Not continuities but regularities. As I worked my way from century to
century it started to strike me that [ again and again kept meeting a religious
influence. Whether things were going well or badly, or peacefully or violently,
religion was present, sometimes as an influence, sometimes as a force to be
called on. I have come to think of that as an interesting discovery. We do not
today, perhaps, give religion all that much thought. Our cultures are secular,
rational, liberal. We make our own decisions. We do not follow dogma.

Well, I'm not so sure. Historically, certainly, the religious factor has been
inescapable. The ups and downs along the long road can be seen as trials and
failures in state formation, up to today’s welfare state. And it is conspicuous
that governance, to use a contemporary term, has consistently played out
in a symbiosis of secular and religious influences and of state and church
interactions. That is true, [ have found, not only in the distant past but all the
way up to our own times. Indeed, I will suggest that what might seem to be

12 Nils Erik Villstrand, Sveriges Historia 1600-1721, Stockholm 2011, p. 165.
13 Emilio 1. Kouri, Jens E. Olesen (eds.), The Cambridge History of Scandinavia, Vol. 11
(1520-1870), Cambridge 2016, p. 164f.
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the ultra-secular modern Scandinavian welfare state sits on a foundation of
religious tradition. The religious influence, then, may be lurking in our own
world more than we may wish to be aware of, still doing its job - for good
and bad, it should be stressed, perhaps more often for the bad.

So let me return to the beginning and work my way through to contempo-
rary predicaments, while keeping an eye on the religious influence. I should
just introduce a caveat before I review some of the evidence. There are two
aspects to this religious factor. One is faith, the interaction of religious beliefs
and other mindsets. The other is church organisation, the workings of faith-
based structural power. We must keep both in mind.

For two or three hundred early years the Scandinavians made themselves
felt in Europe, indeed throughout the known world, from Constantinople
to the Americas, as raiders, traders and settlers - as Vikings. They were not
known as Vikings at the time - that brand only came into use centuries later
as an instrument of national romanticism. In England they were known as
“the Danes”, even if they came from Norway or Sweden, or “the heathens”
or “the violent ones”. That last label stuck wherever they operated. It was
for their ruthless violence they were known.

Deservedly so. They did not have much going for them in power. They
were few. The total population of the three countries was in the order of
800 000 to 900 000, and the Vikings, those who ventured out, were but
a small subsample of small populations. They did not have horses of much
use, nor good arms. What little they had of iron was of poor quality and they
were not skilled in treating it. They were in part successful in conquest. They
took the territory that became Normandie, for example, but only with the
help of horses and weapons stolen or bought from the Franks themselves.
What gave them success was superiority over others in brute and unre-
strained violence. We can say that with certainty because otherwise they
could not have prevailed. Had they not excelled in violence there would not
have been Vikings.

Where did their willingness and ability to use violence come from? It
came from necessity. They were out after capital. Kings and chiefs at home
needed money and a great deal of it, but they had none of their own, no sil-
ver or gold to dig out of the ground. They were out for adventure and glory.
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They were out for captives to trade as slaves. They were out for territory to
occupy and settle. What they needed they had to take, and to get it they had
to overcome their weakness with superior violence.

But there was also a positive willingness, indeed glorification, in blood-
thirsty ways - and that willingness came from their beliefs. They were pagans
and in their particular belief-system violence was honourable. It is perhaps
a stretch to call their paganism a religion - it was without moral guidance or
command - but it was a system of beliefs. They believed in many gods and
that those gods had powers. The gods gave them licence and imposed on
them no inhibition. We know that from their early ways. Churches and mon-
asteries in Christian Europe were protected sanctuaries; there was general
acceptance that they should have peace. They were sites of wealth in treasure
and manuscripts, and mostly unguarded since they did not need physical
protection. The Vikings respected no norms. Their early modus operandi
was to attack and plunder monasteries in particulay, as they did massively in
German and French lands, in England and Ireland, getting away with silver,
with manuscripts that were treasures but for them nothing but means of
ransom, and with captives for slavery. They were fearless because their beliefs
told them that death was splendid, certainly death in battle. The fallen on
the battlefield gained access to the homes of heroes in the afterlife, Valhalla,
the chief god Odin’s hall, and Sessramnir, the hall of Freyja, the goddess of
womanhood and sex. There, life went on as it should, with fighting to death
by day for the fallen to rise again to feast by night. “A culture finds the gods
it needs,” says the author Kevin Crossley-Holland, “and the Norse world
needed gods to justify the violence that is one of its hallmarks.”™ There are
many necessities behind the Viking experience: there could not have been
Vikings without the ships, there could not have been Vikings without the
slaves, but also there could not have been Vikings without their pagan beliefs.
The notions of “sin” and “guilt”, it has been observed, came [to the north]
with Christianity."

14 Kevin Crossley-Holland, The Penguin Book of Norse Myths. Gods of the Vikings, London
2011, p. xxv.
15 O. Fengery, Kirker rejeses alle vegne, p. 32.
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The pagan belief system did its necessary work for the Scandinavians but
could not last. Viking chiefs were impressed by what they saw in Christian
Europe, by the wealth and splendour of the church and the respect the
faith commanded. By converting they made themselves equals of allies and
adversaries alike, and could deal with Europeans on an equal footing and be
accepted as members of what was understood to be civilised culture. Kings
could not be European kings without being Christian and when kings were
Christian, chiefs could not be chiefs without following suit. The Christening
of Scandinavia was top-down and the Scandinavians’ own doing. Where
commoners resisted, they were converted by the sword, as was the way of
in particular king Olav Haraldsson in Norway, the later St Olav. By around
the year 1000, Christianity was established in the sense that determined
resistance had ended.

Christianity came with two big innovations, a new belief-system and
a church organisation. The bearers of the new beliefs brought with them
a gospel of faith, mercy, peace, the liberation of slaves and help to the poor,
all of which could not but seem remarkable to pagan minds. The old faith
just folded. There are many reasons to explain why the Viking Age came to
an end, one being that it could not continue under Christian norms.

Paganism had no organisation, perhaps some temples but no churches
and no priestly class. Kings brought Christianity from Europe physically, by
importing monks, priests and bishops. The first Christian king of Norway was
Hékon the Good, from around 935. He was baptised in England and brought
priests with him to the old country. Later kings followed suit. Their migrant
officials needed institutions, hence the building of early churches and mon-
asteries, eventually cathedrals. They came with the art of writing and started
something brand new: schooling and education. They became indispensable
by serving kings with secretariats: writing, recording and archiving. They
invented organised taxation, the tithe, in the process introducing yet an
innovation: poor relief — a fourth of the tithe was for the poor.

Viking kings had not really been kings, they were only the strongest
chiefs and had no other legitimacy than the ability to prevent others from
toppling them. Now kings started to find that they had more of a platform to
stand on. They had around them an apparatus which gave them institutional
support and legitimacy and which could be mobilised for governance. They
were getting to where Charlemagne had been three hundred years earlier.
In a decree of 789, for example, he had established schools throughout his
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realm. That he could do because he could get churches and monasteries to do
the job. Now kingship was emerging in also the distant north so that kings
could not only be kings but also govern. That became possible only thanks
to the emergence of an organised church that could serve as the king’s ad-
ministrative branch. We are in the very early stages of state formation and it
was thanks to the church, and only thanks to the church and its organisation,
that states were becoming a real possibility.

In the transition from paganism to Christianity, faith had mattered strongly.
The old faith was outcompeted and the new religion would, in the words of
the historian Delisle Burns, by “its establishment of a community of feeling
and experience among all men, women and children” take on a force of such
strength that it is difficult to fathom for those of us who have lived for gen-
erations in the age of reason.’ Then, with Christian belief firmly established
in people’s minds, the religious influence could grow and spread through
church organisation.

If kings had thought that the church would remain content to be their
instrument, they would soon be proved wrong. The church that had given
birth to state embryos, would soon make itself a state within the state. It
was the holder of the governing capacity on which kings depended and it
used that grip to make itself powerful. National churches turned out to be
branches of a universal church. There was no organisation like it in Europe,
with a centre of command in Rome and a network of bishoprics, churches
and monasteries and their affiliated institutions such as schools and colleges
across the continent, its custodianship of the shared language of Latin, and
its monopoly on the mediation of truth. As land became valuable, that same
church made itself rich, filthy rich. By the twelfth century the Scandinavian
churches were the owners of 40 percent of all arable land and hence the
recipients of the same proportion of land rent, in addition to its 10 percent
of all earnings in the tithe, adding up to ten times the income of the crowns.
The ecclesiastical class comprised one in every 300 of the populations. This
was not a force that fleeting kings with a few years on the throne could push
around. Rather, the church became the pusher and the state the pushed.

16 Cecil Delisle Burns, The First Europe. A Study of the Establishment of Medieval Christen-
dom, A.D. 400-800, London 1947, p. 40.
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When Scandinavia was pulled into the embrace of the church of Rome,
that church was in the grips of crusader mania. Most of European Christen-
dom became involved. The First Crusade was followed by a Norwegian Cru-
sade, from 1107 to 1111. It was led by King Sigurd, then about 20 years old,
who became the first European monarch to go to Jerusalem. A contingent
of about 5000 men fought their way along the western coasts of Europe and
through the Mediterranean, uniquely crusading by sea, to reach Jerusalem
in 1110. There he assisted Baldwin of Jerusalem in laying siege to the coastal
town of Sidon, successfully by the Nordic fleet barricading the town’s sea
routes. Job done, Sigurd and his men left for Constantinople to return home
overland, bringing back a splinter of the True Cross for St. Olav’s burial site,
and, as Norse chiefs craved, repute and honour.

Other Scandinavian kings were under pressure from the church to do
likewise. None did. Instead, they solved their problem of duty by “crusad-
ing” in their own neighbourhoods. Crusades swept through Europe itself in
wars across the continent that were given dignity by being fought under the
banner of the cross. Danish and Swedish kings marched east, Swedish ones
into Finland and towards Russia and Danish ones along the Baltic shores
into today’s Baltic States. Here was born, under church pressure, Scandina-
vian imperialism. Sweden “rescued” Finland from the Orthodox church and
Denmark stamped out real or imagined remaining pockets of paganism.
From here on in the next centuries, Sweden and Denmark did battle over
Baltic territories, sometimes fighting each othey, sometimes others, Russia
in particular. Sweden rose to what Swedish historians still call “The Age of
Grandeur”, until its north-European empire collapsed by the force of Peter
the Great at the end of the Great Northern War in 1721 and Finland was lost
to Russia in 1809. These were not religious wars, but the fire of imperialism
that fuelled them, and would fuel later expansionist adventures, had been
lit by church encouragement and ambition.

As long as churches were strong, crowns were held in check. Church and
crown balanced power against each other. That was perhaps for the good
of populations, considering what came to pass once crowns were able to
outmanoeuvre churches. The church in Rome got punch drunk on wealth
and power and made itself obscene. That enabled the Reformation, a reform
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movement that got out of hand and became a revolution. The consequences
in power relations were monumental.

In 1517, a German monk and professor of biblical studies in the town
of Wittenberg, Martin Luthey, nailed a list of ninety-five theses on a church
doory, the gist of which was a denial of the church’s claim that there was no
salvation other than through priestly grace. In many of the German lands, and
certainly in Scandinavia, it turned out that princes who had been held back
by church counter-power were more than happy to grasp the opportunity
to cut that church down to size.

As you know well enough here in Prague, church reform had started ear-
liey; in the work of in particular Jan Hus more than a century before Luthey,
and with the establishment in these lands of the first reform church, but
only now had the rot in the church of Rome become so ingrained that the
time was rife for revolution. That revolution took many directions: Calvinist,
Protestant and even in a counter-reformation within the established church.
The version that was accepted in Scandinavia was distinctly Lutheran.

As Christianity had come to Scandinavia in a royal top-down project, so
also was the Scandinavian Reformation the making of kings and by them
imposed on church and people. That was done against some resistance, but
as resistance to Christianity had folded quickly, so also did now Catholic
resistance to the Lutheran Reformation. What unfolded was revolutionary
on many fronts at the same time, in faith, in church organisation and in
state power.

We are at around the year 1520, and events were moving quickly. In
that year occurred The Bloodbath of Stockholm. The three kingdoms were
nominally in a union under the Danish crown, the Kalmar Union as it was
called. The union had in reality broken down, but a Danish king, Christian II,
was in principle king also of Sweden and decided to claim the kingdom that
was his. He did that in a military assault on Sweden, successfully. On Sunday
the 4 of November he was crowned and the feast went on for three days
in the palace at Stockholm. Then on the Wednesday, the palace gates were
shut and the assembled Swedish grandees locked up. The feast became court,
the charges were heresy and infringements of church rights, Christian was
judge. Executions followed in Stockholm’s central square, bishops first, two of
them, nobles by order of eminence. Eighty-two men at least lost their heads
on that day and more were Killed in later purges. The atrocity was possible
because Scandinavia was infected by religious turbulence.
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Christian shrugged it off as just one of those things and returned to
Copenhagen to continue his kingship in Denmark. There, Lutheranism was
talking hold, and Christian, who in Stockholm had said he was protecting
the old church, edged up to the reformers. So did his successor, Frederik 1.
A Danish translation of the New Testament was issued in 1524, so that, in
a preface, “no one needs be deceived by priests and monks”. But matters were
not settled and on Frederik’s death, in 1533, Denmark collapsed into three
years of civil way, partially along religious lines. The heir in line, Christian III,
marched on Copenhagen with an army of mercenaries, laid the city to ruin,
nationalised the church and let himself be crowed in a Lutheran ceremony.
And while he was at it, with the stroke of a pen in a royal decree, he abolished
the Kingdom of Norway, because “the country was so deprived of power and
fortune that it was unable to maintain a lord and king of its own,” Norway
was reduced to a province of Denmark and so remained until 1814.

In Sweden, the Reformation came with Gustav Vasa, king from 1523,
mainly for the purpose of confiscating Church property and income. When
Denmark’s Christian II returned to Copenhagen after the Bloodbath of Stock-
holm, he left occupying troops behind. The Swedes had to fight them off,
which they did under the leadership of the young Gustav. He was able to do
that with Hanseatic assistance in money and mercenaries and was in mas-
sive debt to them. He freed himself from that dependency with the help of
church wealth. He took no interest in theological matters but had a keen
sense of money and power.

Lutheranism contains a complicated combination of two contradictory
ideas: obedience and liberty. The imposition of obedience was mainly political.
Luther’s concern was for a “clean” Church, devoted to matters of faith and
salvation and free from earthly wealth and power: In his teaching, it was the
business of kings and princes to rule, which they did by God’s grace, and
therefore a duty on underlings to obey. No wonder Scandinavian kings liked
what they heard. They were being told by high theological authority that
royal dictatorship was God’s will.

The strain of liberty was infused into religious life. The Reformation
helped lift the human spirit, says the historian Norman Davies, out of
a “church-sanctified psychological environment of fear”.'” The new teaching
brought God’s nearness into ordinary people’s lives. Under the old regime,

17 Norman Davies, Europe. A History, London 1997, p. 433.
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salvation had been given or denied by the church and its men. Now it was
a matter directly between myself and my God, with the church only for
guidance. That was liberation. Commoners as well liked what they heard.
Their religious liberation came at a cost, the duty of obedience shifting to
the state, but that was a cost worth paying.

The state gained massively in strength. The Scandinavian Reformation
was a controlled revolution. The church was handed over not to “the people”
but to the crown, as a state church, and remained part of the apparatus of
control during the period of royal absolutism. This brute regime of repression
lasted 250 to 300 years until it broke down in the nineteenth century after
the Napoleonic Wars and their outreach to Scandinavia.

But even in the escape from absolutism, important strands of the Ref-
ormation regime survived. First, the strong state itself. When the church
was nationalised, the state took on vast additional responsibilities that had
previously been under church authority. That accumulation of state respon-
sibility has subsequently continued. What also survived was the norm-set
of obedience as a necessary condition for the steady accumulation of state
responsibility. Both the strong state and the underlying pact of obedience re-
main part and parcel of the modern Scandinavian order that I have sketched
in the introduction to this lecture. Both have their roots in the Reformation,
in the Lutheran Reformation it must be stressed.

However, in the Lutheran contradictions there was also, notwithstand-
ing political dictatorship, a thrust of religious liberty in that worship was
“decentralised” to the faithful themselves, a further Reformation influence
that was to survive. When absolutism was lifted, the force of popular religi-
osity was there ready to be released as part of a new Enlightenment. It took
the form of religious awakening that swept across the Scandinavian lands.
The awakening unfolded in a battle with the controlling hand of the state
church, but was unstoppable. Because it took battle, it became organised. Lay
preachers held house meetings where they travelled and left behind “groups”
and “societies” to continue the work. This was the beginning of a nineteenth
century innovation of popular movements and organisation, the innovation
that would roll on into the making of modern democracy.

The awakening flourished. The idea took hold that people could engage
and participate. “Causes” presented themselves for which they could put
their energies to work: in chronological order the cause of faith and the true
interpretation thereof, as of early nineteenth century, the cause of mission,
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the spreading of the faith both domestically and into the wider world, as
of mid-nineteenth century, and the cause of temperance, the slaying of the
demon drink, as of late-nineteenth century. We are at the birth of civic en-
gagement, associational life of many kinds giving each other momentum. “If,”
observes the historian Kristian Hvidt, “it was a matter of godly gatherings,
a friendly society, a reading circle or a political association, it was most often
the same circle of men and women who were in the lead.”’®

The temperance movement was hugely consequential. Drink was of epic
proportions, in consumption of alcohol five times that of today. It was the
poor and the downtrodden who were the most afflicted. The organised fight
against drink, much of it growing out of religious groups and societies, was
of and for the common people. It was successful and once established in
organised form could metamorphose, from early in the twentieth century,
into what became working class organisation. The working class vanguard
emerged out of the popular movements that followed the religious awaken-
ing. The work of the men and women of that vanguard secured, in the first
instance, by around 1920, the universal vote, and then enabled, in the next
round, the use of voting power to create the social democratic movements
that for fifty years became the dominant force in Scandinavian politics and
governance. Hence, there is a direct line from Reformation beliefs via popular
organisation and working class mobilisation forth to modern democracy.
Democracy is of course not the exclusive domain of Scandinavia, but the
form it has taken in the Scandinavian brand of what my colleague Ggsta
Esping-Andersen has called “welfare state capitalism”, around the strong
state and the culture of obedience, has distinctly Lutheran characteristics.”

I have wanted to suggest that 1200 years of a branch of European history
can be told, if with many short-cuts and perhaps leaps of imagination, as
a religious history, as a history of strong religious influences. That has been
a revelation. I am myself very much of the secular mindset that is probably
characteristic of contemporary liberal European culture, and it has been
surprising to me to discover the force of religious influence as it has unfolded

18 Kristian Hvidt, Det folkelige gennembrud og dets meend, Copenhagen 1990, p. 95.
19 Gosta Esping-Andersen, The Three Worlds of Welfare Capitalism, London 1990.
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over the centuries. Once having made that discovery, it seems almost frivo-
lous to ask if this influence is still with us, and if it remains an influence of
strength. As we see it in the historical past once we open our eyes to it, it is
there to be seen today if only we look. Ask the Irish, both north and south.
Or ask the Russians about their Orthodox church. Or the Spaniards about
their Catholic church. Or the Americans about evangelism, or anyone in
Latin America about the force of evangelical mission. Or ask the peoples of
the Arab world, or in Iran, about Islam and its various directions. Or ask in
today’s India about the force of Hindu nationalism. Or the Chinese dictators
about their fear of religious revival.

Or ask the Scandinavians. There, the legacy of the Reformation continues
to exercise a heavy influence on mindsets and habits. The Scandinavian men-
tality leans to the down-to-earth, the modest, the practical, the obedient, the
serious, the dedicated, the hard-working, the equal, the frugal. You are not
supposed to stand out or promote yourself, community and collectivism is
valued. It expresses itself in we-terms rather than I-terms. It is douy, heavy,
duty-laden and short on fun-loving. It is not the brilliant that is celebrated,
but the steady. We Scandinavians are preachers, we preach to ourselves and
each other, we preach to others, we preach to the world. We are missionary
peoples, both in the narrow sense of Christian mission and in the broader
sense of wanting to teach others and make the world better. We feel respon-
sibility to do good and think of ourselves as able. If it weren’t alien to the
culture itself, we might think of ourselves as chosen peoples. This culture,
as others, has many nuances and mixed and complicated origins and facets
but there is in it an undeniable streak of Lutheran stricture. It is a functional
culture, conducive to order, efficiency and trust. In the end the people who
live under its influence are probably lucky. It is not an attractive culture:
conformist, puritanical, socially repressive, moralistic. But it is distinct. The
Scandinavians are of their own kind and stand out as different in the Euro-
pean cultural landscape.



Vliv naboZenstvi v modernizaci Evropy
P¥ipad Skandinavie

SteiN RINGEN

Pfibéh Skandinavie je velmi dramaticky pt¥ipad evropské modernizace.!
Skandinavci prisli pozdé. Kdyz se civilizace $itila na zdpad a na sever konti-
nentu, Skandinavie byla posledni na fadé. Obyvatelstvo se tu usadilo pozdé,
znalosti zemédélstvi zdomacnély pozdé, kiestanstvi bylo ptijato pozdé. Kdyz
se Karel Veliky stal evropskym cisafem - tj. kolem roku 800 po Kr. -, existo-
valo snad jakési kralovstvi v Dansku, ale jesté nikoli v Norsku ani ve Svédsku,
a to danské se pravdépodobné zhroutilo a muselo byt pozdéji obnoveno.
Klerik Alkuin, oblibeny ucenec Karla Velikého, napsal o jednom z prvnich
misionard, Ze navstivil ,divoké danské kmeny“. Severané, kteri se Evropantim
predstavili jako Vikingové, byli pohané a byli na to hrdi. Tehdejsi dansky kral
Gudfred se chlubil, Ze vytdhne na Cachy, svrhne Karla, zaZzene Franky zpét
za Ryn a vymyti kiestanstvi. To se samoziejmé nepodaftilo. Zatimco Karel
vladl pomoci soustavy kostell a klaStert a neustélého obéhu listin, uctd,
seznam, dopisti a pisemnych prikazli, Gudfred neznal jiny nastroj vlady nez
mec¢. Nemél dokonce ani tuseni, jak je jeho panstvi malé a Karlovo velké. Do-
chovalo se sto Sedesat ctyfi listin vydanych Karlem Velikym a mnoho dal$ich
dokumentt, kdeZto nejstarsi zndma skandinavska kralovska listina pochazi
od danského krale Knuta Svatého a je datovana k roku 1085, tedy vice nez
sto padesat let po Karlové smrti.?

Pred prijetim krestanstvi kolem roku 1000 Skandindvci neuméli psat,
dokazali leda vyryt kratké runové vzkazy. Technologie pera a inkoustu pri-
Sla s importovanymi kleriky a po nésledujici tti staleti bylo pismo vyhrad-
né v rukou cirkevnich hodnostart. Vikingové byli nelitostnymi najezdniky
napti¢ Evropou, ale o invazi do jejich vlastni zemé nejevil nikdo zajem. To
vymluvné vypovida o tom, jaké tyto narody byly. Danové tézili z ndjezdt do

1 'V celé této prednasce vychazim ze své knihy Stein Ringen, The Story of Scandinavia.
From the Vikings to Social Democracy, London 2023.

2 Ke Karlu Velikému srov. Janet L. Nelson, King and Emperor. A New Life of Charlemagne,
London 2019; Friedrich Heer, Charlemagne and his World, London 1975.



Vliv ndboZenstvi v modernizaci Evropy 85

Anglie a Norové do Skotska a Irska, ale obyvatele téchto zemi nic neladkalo
k protititoku na zemé jejich tryznitelli. Jak uvadi historik Ole Fengey, Dansko
zacalo byt partnerem v Evropé aZ v obdob{ urcité stability po roce 1050.3

Kdyz presko¢ime do dnes$ni doby, ukaZe podobné srovnani zcela jiny ob-
razek. Opozdéné zemé jsou dnes nejvyspéle;jsi, snad i nejcivilizovanéjsi v Ev-
ropé i jinde. Tyto narody se z chudoby vysvihly k blahobytu a zaujaly predni
misto ve svétovém Zebti¢ku bohatstvi a Zivotni Grovné a nasly zptisob, jak
se o tento blahobyt podélit tak, aby se témér kazdy mohl primérené zapojit.
Tuto dvoji tlohu zvladly lépe nez kdokoli jiny.*

To je neuvéritelny uspéch. VétSina ekonomill povazuje socidlni rovnost
a ekonomickou efektivitu za téZce slucitelné a domniva se, Ze spravedlnosti,
jakkoli dobte minéné, l1ze dosdhnout jen za cenu ztraty ekonomické pro-
duktivity.” Skandindvska zkusSenost je dramatickym vyvracenim tohoto
chmurného tvrzeni. Skandinévské zemé investovaly do socialni ochrany vice
nez ostatni a zaroven pattily k nejuspésnéjsim kapitalistickym ekonomikam
v produktivité a rastu. Jsou dobre zndmé svou socidlni politikou, ale uz se
tolik nevi, Ze stejné dobte si vedly i v hrubych ekonomickych ukazatelich.
Vyjimecény nenfi jejich prosluly smysl pro rovnost, ale to, Ze dokazaly byt
efektivni ve vyrobé a zaroven $tédré ve sdileni.

Kromé toho je jejich experiment naucil, Ze byt §tédry v obdobi prosperity
se vyplaci. Sdileni se zde uskuteciiuje prostrednictvim silného statu, ,social-
niho statu“. Spolecensti védci se nékdy obavaji, Ze dominance silnych statli
miuiZze podkopat svobodu a obcanské ctnosti.® Ani tato predpovéd se vsak
ve skandinavském ptipadé nenaplnila. Tyto staty jsou skutec¢né silné a velmi
efektivni,” avSak nikoli na ukor ,mékkych” kvalit: jsou to stejné silné de-

3 Ole Fengery, Kirker rejeses alle vegne, Copenhagen 1989, s. 369.

4 Viz statistiky srovnavajici Zivotni troven a kvalitu Zivota: Human Development Reports
rozvojového programu OSN.

5 Arthur Okun, Equality and Efficiency. The Big Tradeoff, Washington, D. C. 1975.

Srov. Patrick Deneen, Why Liberalism Failed, New Haven 2019; James Milley, Can De-
mocracy Work? A Short History of a Radical Idea, from Ancient Athens to Our World,
London 2018.

7 Srov. statistiky srovnavajici efektivitu vlady, jak je potidila Svétova banka, Worldwide Go-
vernance Indicators (online), https://www.worldbank.org/en/publication/worldwide
-governance-indicators, a Sustainable Governance Reports potizené Bertelsmann
Stiftung (online), https://www.bertelsmann-stiftung.de/en/our-projects/sustainable
-governance-indicators-sgi.
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mokracie jako technokratické vlady.® Skandinavci Ziji v prostiedi chranéné
svobody a svych svobod energicky vyuzivaji. Jejich kultura se vyznacuje
ob¢anskym nasazenim a spole¢enskym angaZovanim.’ Ve vSech téchto
ohledech Skandinavci nyni spiSe vedou, nez by zaostavali.

Lidem se tak dati v materidlnim ohledu dob¥e a k jejich spokojenosti pfi-
spiva, ze nikdo neni vyloucen, Ze mohou dtvétovat jeden druhému a spoléhat
se na statni a hospodarské instituce. Jejich rovnost neznamend obét. Jejich
stat neni represivni. A Skandinévci to védi. Nejsou sklesli ani ponufti, patri
naopak v mezinarodnich Zebtic¢cich k nejpohodovéjsim a nejspokojenéjsim
lidem."

Zdalo se mi, Ze stoji za to prozkoumat cestu, ktera vedla skandinavské
narody z opozdilcli na $pici. Pokusil jsem se o to v nedavné knize nazvané
Pribéh Skandindvie (The Story of Scandinavia, London 2023), v niz sleduji tti
sesterské zemé - Dénsko, Norsko a Svédsko - v pritbéhu dvanécti set let.
Hledal jsem samoziejmé na této cesté zdkonitosti, ale nasel jsem jich jen velmi
malo. Skandindvska historiografie se nékdy snazi vidét rizné linie kontinuity,
naptiklad mezi svobodnym vlastnikem ptidy z doby Vikingli a svobodnym
ob¢anem v dnes$ni demokracii nebo mezi rliznymi skupinami utla¢ovanych,
kteti se v prabéhu d€jin dozaduji uznani a stéle Sirsiho zac¢lenéni do spolec-
nosti.” Sdm jsem vsak nasel spiSe diskontinuity. Doba vikingska skonila,
aniz by prinesla velkou nebo viibec jakoukoli trvalou hodnotu. Zemédélsky
vzestup po roce 1200 umoznény novou technologii, zejména Zeleznym plu-
hem, znamenal prvni obdobi nadbytku a z néj vyplyvajici rozvoj obchodu.
To vSe znicila ,¢erna smrt“, ktera vyhubila polovinu obyvatelstva a zanechala
nérodni hospodarstvi v troskach na dvé sté az tti sta let. Pak priSel kralovsky
absolutismus, ktery na vice nez dvé staleti prinesl to, co nazyvam ,doba usta-
vi¢né valky“. Odvody mladych muzi do armad a ndamotnictva byly takového
rozsahu, Ze znicily mistni komunity, zastavily rist populace a zpusobily
hladomor. Jak uvadi Nils Erik Villstrand, Svédsko se stalo ,zemi vojenskych

8 Kdemokratickym kvalitdm srov. Stein Ringen, What Democracy Is For. On Freedom and
Moral Government, Princeton 2007.
9 Srov. Stein Ringen, How Democracies Live. Power, Statecraft, and Freedom in Modern
Societies, Chicago 2022, s. 106-111.
10 Srov. John E Helliwell a kol. (ed.), World Happiness Report 2023 (online), https://world-
happiness.report/ed/2023/executive-summary.
11 Srov. kupt. Halvdan Koht, Norsk bondereisning, Oslo 1926; Halvdan Koht, Drivmakter
i historia, Oslo 1959.
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vdov“."? Katastrofy, které postihly Dansko v 50. letech 16. stoleti, vedly
k poklesu populace o patnact aZ dvacet procent.® Kralové posedli slavou
vycCerpavali vlastni hospodarstvi a nejproduktivnéjsi pracovni silu.

Jako Skandinévci jsme na tom dnes dobre, ale nebyla to rozhodné snadna
cesta, nybrz naopak ,hrtizna historie“. Kone¢ny obrat k lep§imu nastal az ve
dvacatém stoleti, kdyZ se Skandinavci dokazali osvobodit od své historické
zatéze. Chvalit dnesni Skandinavii, coz myslim déldm, neznamenda romanti-
zovat jeji dé€jiny.

SpiSe nez dé&jinné kontinuity jsem tedy naSel zlomy, vzestupy a pady.
Ukazalo se vsak, Ze ani tyto zlomy nejsou bez pravidelnosti. Nejde o kon-
tinuity, ale pravidelnosti. KdyZ jsem se propracovaval od stoleti ke stoleti,
v§iml jsem si, Ze se stale znovu setkdvam s vlivem ndbozZenstvi. At uz se véci
vyvijely dobte, nebo Spatné, pokojné, nebo nésilné, nabozenstvi bylo pfti-
tomno, nékdy jako plisobici vliv, jindy jako sila, které je tfeba se dovolavat.
Pripadalo mi to jako zajimavy objev. Dnes se mozna nad nabozenstvim tolik
nezamyslime. Nase kultura je sekuldrni, raciondlni, liberdlni. Rozhodujeme
se sami, nefidime se dogmaty.

No, nejsem si tim tak jisty. Historicky byl jisté ndbozZensky faktor nevyhnu-
telny. Vzestupy a pady na dlouhé cesté lze vnimat jako pokusy a netispéchy
pti formovani statu aZ po dnesni socidlni stat. A je napadné, ze vladnuti,
abychom pouzili soucasny termin, se diisledné odehréavalo v symbi6ze svét-
skych a naboZenskych vlivl a vzajemného plisobeni statu a cirkve. To plati,
jak jsem zjistil, nejen v davné minulosti, ale az do nasi doby. Skutecné se
domnivam, Ze to, co se mlze zdat jako ultrasekuldrni moderni skandinavsky
socialni stat, spociva na zdkladech nabozenské tradice. NaboZensky vliv tedy
miiZe v naSem svété plisobit vice, neZ bychom si snad prdli, a stale plni svou
tlohu - v dobrém i ve zlém, moZné dokonce c¢astéji ve zIém.

Dovolte mi tedy projit skandindvsky pribéh znovu od zac¢atku az k sou-
¢asnym problémm a pritom si v§imat vlivu ndboZenstvi. Predesilam, ze
naboZensky faktor ma dva aspekty. Jednim z nich je vira, interakce naboZen-
ského presvédceni a jinych zplisobli mysleni. Druhym je cirkevni organizace,
fungovani strukturalni moci zaloZené na vire. Musime mit na paméti oboji.

*

12 Srov. Nils Erik Villstrand, Sveriges Historia 1600-1721, Stockholm 2011, s. 165.
13 Srov. Emilio I. Kouri - Jens E. Olesen (ed.), The Cambridge History of Scandinavia, 1L
(1520-1870), Cambridge 2016, s. 164n.
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Po dvé sté az tti sta let byli Skandinavci v Evropé, ba v celém tehdejsim svété
od Konstantinopole aZ po obé Ameriky znam{ jako ndjezdnici, obchodnici
a osadnici - jako Vikingové. Tehdy se jim Vikingové nerikalo - tato znacka
vstoupila v uzivani aZ o n€kolik staleti pozd€ji jako néstroj narodniho roman-
tismu. V Anglii to byli ,Danové*, i kdyz pochézeli z Norska ¢i Svédska, nebo
Lpohané“ a ,nasilnici“. Toto posledni oznaceni se vzilo vSude, kde ptsobili.
Byli znami pravé pro své bezohledné nésili.

Po zasluze. Neméli moc co nabidnout. Bylo jich mélo. Celkovy pocet oby-
vatel téchto tii zemi se pohyboval kolem osmi az deviti set tisic a Vikingové,
tedy ti, ktef{ vyrézeli na vypravy, byli jen malym zlomkem malé populace.
Neméli ptili§ pouzitelné koné ani dobré zbrané. Omezené mnozstvi Zeleza,
které méli, bylo nekvalitni a neuméli ho zpracovat. C4ste¢né byli ispésni
v dobyvéani. Zabrali naptiklad tizemi budouci Normandie, ale jen s pomoci
koni a zbrani ukradenych nebo koupenych od samotnych Frank. To, co jim
zajistilo uspéch, byla prevaha nad ostatnimi v hrubém a bezuzdném nasili.
Mulzeme to tvrdit s jistotou, protoze jinak by nemohli zvitézit. Nebyt jejich
mimoradného nasili, Vikingové by viibec nebyli.

Odkud se vzala jejich ochota a schopnost pouzit nésili? Z nutnosti. Sli za
kapitalem. Kralové a nacelnici doma pottfebovali penize, a to hodné penéz, ale
neméli zadné vlastni st¥ibro ani zlato, které by mohli vykopat ze zemé. Sli za
dobrodruzstvim a slavou. Hledali zajatce, s nimiZ by mohli obchodovat jako
s otroky. Hledali tizemi, které by mohli obsadit a osidlit. To, co potiebovali,
si museli vzit, a aby to ziskali, museli prekonat vlastni slabost neslychanym
nasilim.

Méli vSak také pozitivni motivaci pro svou krvela¢nost, dokonce ji osla-
vovali - a tato motivace vychazela z jejich nabozenskych predstav. Byli to
pohané a v jejich ndbozenském systému mélo nasili cestné misto. Mozna
je prehnané nazyvat jejich pohanstvi skute¢nym naboZenstvim - protoze
neobsahovalo moralni voditko ani pravidla -, ale byl to nabozZensky systém.
Vérili v mnoho boht a v jejich moc. Bohové je zmocnovali Kk jejich ¢indim a ne-
ukladali jim zddna omezeni. To vime z jejich ranych najezdd. Kostely a klas-
tery byly v kestanské Evropé chranéné svatyné; bylo vSeobecnym pravidlem
nechat je na pokoji. Tato mista oplyvajici bohatstvim v podobé pokladi a ru-
kopisti vétSinou nebyla stfeZena, protoZe nepotiebovala fyzickou ochranu.
Vikingové vsak zadna pravidla nerespektovali. Jejich rany modus operandi
byl prepadat a plenit zejména klastery, jak to masivné délali v némeckych
a francouzskych zemich, v Anglii a Irsku. Odvazeli odtud stfibro, rukopisy,
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které mély nesmirou cenu, ale pro né nebyly ni¢im nez vykupnym, a zajatce
do otroctvi. Byli odvazni, protoZe jejich vira jim tikala, Ze smrt je slavn4,
rozhodné smrt v boji. Padli na bitevnim poli po smrti vstupovali do sidel
hrding, do Valhally, siné hlavniho boha Odina, a do Sessrimniru, siné Freyji,
bohyné Zenstvi a sexu. Tam Zivot pokracoval, jak se patfi, ve dne se bojovalo
na zivot a na smrt, aby padli znovu oZili a v noci hodovali. ,Kultura si najde
bohy, jaké potiebuje,” fika Kevin Crossley-Holland, ,a seversky svét od bohi
potteboval, aby ospravedlnili nasili, které pro né bylo typické.“™ Vikingska
zkuSenost méla mnoho nezbytnych predpokladd: nebylo by Viking bez
lodi, nebylo by Vikingi bez otrokd, ale také by nebylo Vikingli bez jejich po-
hanskych predstav. Pojmy ,h¥ich” a ,vina“ ptineslo [na sever] az kiestanstvi,
jak vime."

Pohansky ndboZensky systém poskytl Skandinadvciim své sluzby, ale nemohl
vydrzet. Viking$ti nacelnici byli ohromeni tim, co vidéli v kiestanské Evro-
pé, bohatstvim a nadherou cirkve i Gctou, jaké se vira tésila. Svou konverzi
ke ktestanstvi se postavili naroveinl spojenclim i protivnikim, mohli jednat
s Evropany jako rovny s rovnym a byli ptijati za prislusniky toho, co platilo
jako civilizovand kultura. Kralové nemohli byt evropskymi krali, aniZ by byli
krestany, a kdyz byli kralové krestany, velmozové nemohli byt velmozi, aniz
by je nasledovali. Pokrestansténi Skandinavie postupovalo shora dolt a bylo
dilem samotnych Skandindvct. Tam, kde se prosti lidé stavéli na odpor, byli
obréceni mecem, jak to provedl zejména norsky kral Olaf Haraldsson, pozdé;jsi
svaty Olaf. Kolem roku 1000 byla christianizace dokoncena v tom smyslu, Ze
skoncil odhodlany odpor.

Krestanstvi prislo se dvéma velkymi novinkami, novym vérou¢nym systé-
mem a cirkevni organizaci. Nositelé nového ndbozenstvi ptinesli evangelium
viry, milosrdenstvi a miru, osvobozeni otrokli a pomoc chudym, coz bylo
pro pohanské smysleni né¢im neslychanym. Staré vira se zkratka zhroutila.
Existuje mnoho vysvétleni, pro¢ vikingsky vék skoncil, a jednim z nich je, ze
nemohl pokracovat podle kiestanskych pravidel.

14 Kevin Crossley-Holland, The Penguin Book of Norse Myths. Gods of the Vikings, London
2011, s. xxv.
15 O. Fengey, Kirker rejeses alle vegne, s. 32.
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Pohanstvi nemélo Zadnou organizaci, mozna néjaké chramy, ale Zadné
kostely a Zadnou knézskou ttidu. Kralové prinesli krestanstvi z Evropy fy-
zicky, kdyZ privezli mnichy, knéze a biskupy. Prvnim krestanskym kralem
Norska se stal Hikon Dobrotivy kolem roku 935. Byl pokitén v Anglii a do
staré vlasti s sebou privedl knéze. Pozd€jsi kralové ho nésledovali. Jejich nové
prichozi ufednici potiebovali instituce, a proto se zacaly stavét prvni kostely
a klastery a nakonec i katedraly. Pfinesli umeéni psat a zacali s né¢im zcela
novym: Skolstvim a vzdélavanim. Stali se pro kréle nepostradatelni, protoze
slouzili v jejich sekretariatech: psali, zaznamenavali a archivovali. Vymysleli
organizované zdanéni, desatek, a zavedli pritom dalsi novinku: pomoc chu-
dym - ¢tvrtina desatku byla urcena pro chudé.

Vikingsti kralové nebyli skute¢nymi krali, byli jen nejsilnéjsimi nacelniky
a neméli jinou legitimitu neZ schopnost zabrénit ostatnim, aby je svrhli. Nyni
kralové zacali zjistovat, Ze maiji 3irsi platformu, o niZ se mohou opirat. Méli
kolem sebe aparat, ktery jim poskytoval institucionalni podporu a legitimitu
a ktery mohli mobilizovat pro tcely vladnuti. Dostavali se tam, kde byl o t¥i
sta let drive Karel Veliky, kdyZ naptiklad v dekretu z roku 789 ziidil po celé
své Ti8i Skoly. Mohl to udélat, protoze k tomu mohl vyuZzit cirkve a klastery.
Nyni i na dalekém severu vznikalo kralovstvi, takZe kralové mohli nejen byt
krali, ale také vladnout. To bylo mozné jen diky vzniku organizované cirkve,
kterd mohla slouzit jako kralovska administrativa. Tak se ocitdme na samém
pocatku formovani statu. Pravé diky cirkvi, a jen diky ni a jeji organizaci, byl
vznik statli vilbec mozny.

Pti prechodu od pohanstvi ke kiestanstvi hrala vira dtlezitou roli. Stara vira
byla prekonana a nové nabozenstvi mélo, slovy historika Delislea Burnse,
,ZaloZit spoleCenstvi citéni a prozivani mezi vSemi muzi, Zenami a détmi“,
a tim nabyt takové sily, Ze je to pro nas, ktefi po generace Zijeme ve véku
rozumu, jen stézi predstavitelné.'® KdyZ krestanska vira zapustila v mys-
lich lidi pevné koteny, mohl naboZensky vliv rist a $itit se prostfednictvim
cirkevni organizace.

16 Srov. Cecil Delisle Burns, The First Europe. A Study of the Establishment of Medieval
Christendom, A. D. 400-800, London 1947, s. 40.
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Pokud si kralové mysleli, Ze cirkev zlistane jejich nastrojem, brzy se uka-
zalo, Ze se mylili. Cirkev, ktera dala vzniknout zarodkam stétu, se brzy stala
statem ve staté. Schopnost vladdnout, na niz kralové zaviseli, byla v jejich
rukou a ona toho vyuzila k upevnéni své vlastni moci. Narodni cirkve se uké-
zaly byt pobockami univerzalni cirkve. V Evropé neexistovala Zddna podobna
organizace s ridicim centrem v Rimé a siti biskupstvi, kostell a klastert
a jejich pridruzenych instituci, jako skoly a koleje, po celém kontinentu, s pa-
trondtem nad spole¢nym jazykem, latinou, a monopolem na prostredkovani
pravdy. Jak stoupala hodnota pldy, cirkev se stdvala bohatou, aZ neslu§né
bohatou. Ve dvanactém stoleti byly skandindvské cirkve vlastniky Ctyticeti
procent veskeré orné pudy, a tedy i ptijemci stejného podilu pozemkové ren-
ty, navic ke svym deseti procentim vSech prijmi z desatku, coz dohromady
predstavovalo desetinasobek prijmua koruny. Cirkevni stav zahrnoval kazdého
tristého obyvatele. Byla to sila, kterou stfidajici se kralové s nékolika lety na
triiné neméli Sanci ovladat. SpiSe se cirkev stala ovladajicim a stat ovladanym.

Kdyz byla Skandinédvie zahrnuta do liina ¥imské cirkve, byla tato cirkev
v zajeti kiizacké manie. Zapojila se do ni vétSina evropského krestanstva. Po
prvni kiizové vypravé nasledovala v letech 1107 az 1111 norska kiizova vy-
prava. Vedl ji tehdy asi dvacetilety krél Sigurd, prvni evropsky panovnik, ktery
se vydal do Jeruzaléma. Kontingent asi péti tisic muzi se probojoval podél
zapadniho pobrezi Evropy a Stredozemnim morem, aby v ojedinélé namorni
krizové vypravé roku 1110 dorazil do Jeruzaléma. Tam pomahal Baldwinovi
Jeruzalémskému p¥i obléhdni pobrezniho mésta Sidonu, kterému severska
flotila Gspésné zatarasila ndmorni cesty. Ukol byl splnén, Sigurd a jeho muzi
se vydali do Konstantinopole, aby se po sousi vratili domt a privezli s sebou
ulomek pravého ktize pro hrob svatého Olafa a také cest a slavu, po nichz
seversti predaci touzili.

Ostatni skandinavsti kralové byli pod tlakem cirkve, aby postupovali po-
dobné. Zadny z nich to vsak neudélal. Misto toho plnili svou povinnost
LKtiZovymi vypravami“ ve svém okoli. Tak se kiiZové vypravy prehnaly samot-
nou Evropou, valkdm po celém kontinentu dodavalo na dastojnosti, Ze byly
vedeny ve znameni ktize. Dansti a $védsti kralové tahli na vychod, svédsti
do Finska a smérem k Rusku a dansti podél baltskych brehti do dnesniho
Pobalti. Pod tlakem cirkve se tak zrodil skandinavsky imperialismus. Svédsko
,zachranilo” Finsko pred pravoslavnou cirkvi a Dansko vymytilo skute¢né ¢i
domnélé zbytky pohanstvi. V nésledujicich staletich pak Svédsko a Dansko
bojovaly o pobaltska izemi, nékdy proti sobé, jindy proti jinym, zejména proti
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Rusku. Svédsko se vzepjalo k tomu, co $védsti historikové dodnes nazyvaji
Lvelkolepy vék*, dokud se jeho severoevropska tise nezhroutila pod ndporem
Petra Velikého na konci velké severni valky v roce 1721 a Finsko nebylo roku
1809 ztraceno ve prospéch Ruska. Neslo o ndboZenské valky, ale imperialni

zépal, ktery je podnitil a ktery vyvolaval i pozdéjsi rozpinava dobrodruZstvi,
byl podporovén cirkvi a jejimi ambicemi.

Dokud byly cirkve silné, byli panovnici pod kontrolou. Cirkev a koruna vzé-
jemné vyvazovaly svou moc. Snad ku prospéchu obyvatelstva, uvazime-li, co
se stalo, jakmile se panovnikiim podatilo cirkve o jejich moc ptipravit. Cirkev
v Rimé se opila bohatstvim a moci, a to ji zkorumpovalo. V reakci na to prisla
reformace, reformni hnuti, které se vymklo kontrole a prerostlo v revoluci.
Diisledky pro mocenské vztahy byly dalekosahlé.

Vroce 1517 pribil némecky mnich a profesor biblickych studii ve Witten-
bergu Martin Luther na dvete kostela seznam devadesati péti tezi, jejichz
hlavnim cilem bylo popfit cirkevni ndrok na vylu¢nost spasy prostiedkova-
né knézskou milosti. Vlddcové v mnoha némeckych zemich a rozhodné ve
Skandinavii, dosud omezovani cirkevni moci, se radi chopili prileZitosti, jak
jeji vliv minimalizovat.

V Praze dobre vite, Ze reforma cirkve zacala jiz d¥ive, zejména diky piiso-
beni Jana Husa vice nezZ sto let pred Lutherem a diky zaloZeni prvni reformni
cirkve v téchto zemich, ale teprve nyni doséhl ipadek timské cirkve takového
stupné, Ze dozral ¢as k revoluci. Tato revoluce méla mnoho podob: kalvinskou,
protestantskou, dokonce i protireformaci v ramci katolické cirkve. Verze,
ktera byla prijata ve Skandinavii, byla vyrazné luterska.

Krestanstvi ptislo do Skandinavie jako kréalovsky projekt provedeny shora
doll1 a stejné tak i skandinavska reformace byla dilem krald, kte¥{ ji vnutili
cirkvi a lidu. Neobeslo se to bez urcitého odporu, ale podobné rychle jako
ustal odpor proti kitestanstvi, ustal i nyni katolicky odpor proti luterské re-
formaci. Tento vyvoj prinesl revolu¢ni zmény v mnoha ohledech soucasné,
ve vite, v cirkevni organizaci i ve statni moci.

PiSe se priblizné rok 1520 a udalosti nabraly rychly spad. V tomto roce
doslo ke stockholmské krvavé lazni. Tti severska kralovstvi byla nominalné
sjednocena pod danskou korunou, nazyvalo se to Kalmarska unie. Unie se
ve skute¢nosti rozpadla, ale dansky kral Kristian II., ktery byl teoreticky také
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kralem Svédska, se rozhodl nérokovat si kralovstvi, které mu patfilo. U¢inil
tak vojenskym ttokem na Svédsko, a to spésné. Byl korunovan v nedéli
4. listopadu a slavnost ve stockholmském paléci trvala tfi dny. Ve stiedu se
pak brany palace zaviely a shromazdéni $védsti velmozi zde byli zamceni.
Z hostiny se stal soudni proces, Svédové byli obvinéni z kacitstvi a poruso-
vani cirkevnich prav, soudcem byl Kristian. Nasledovaly popravy na hlavnim
stockholmském namésti, nejprve biskupové, celkem dva, pak $lechtici podle
hierarchie svych tituld. Toho dne p¥ilo o hlavu nejméné dvaaosmdesat muzii
a dalsi byli zabiti pti pozdéjsich Cistkach. Tuto krutost umoznily ndbozZenské
nepokoje, jimiZ byla Skandinavie zmiténa.

Kristian nepricital této udalosti zvlastni vyznam a vratil se do Kodané,
aby pokracoval ve svém kralovani v Dansku. Tam se zacalo prosazovat luter-
stvi a Kristian, ktery ve Stockholmu vystupoval jako ochrance staré cirkve,
se priklonil na stranu reforméatort. Stejné ucinil i jeho nastupce Frederik 1.
V roce 1524 vysel dansky preklad Nového zékona, aby ,nikdo nemusel byt
klaman knézimi a mnichy*, jak se piSe v jeho predmluvé. Véc vak nebyla
uzaviena a po Frederikové smrti roku 1533 Dansko upadlo do ttileté obCanské
valky, ¢aste¢né vedené na nabozenském zakladé. Naslednik triinu Kristian II1.
vpochodoval s armadou Zoldnérh do Kodané, znicil mésto, znarodnil cirkev
a nechal se korunovat v luterském obtadu. A kdyz uz byl v tom, $krtem pera
kralovskym dekretem zrusil Norské kralovstvi, protoZe ,zemé byla natolik
zbavena moci a bohatstvi, Ze nebyla schopna udrzet si vlastniho pana a krale*.
Norsko se stalo danskou provincii a zlstalo ji az do roku 1814.

Ve Svédsku prisla reformace s Gustavem Vasou, kralem od roku 1523,
predevsim s cilem konfiskovat majetek a prijmy cirkve. Kdyz se dansky kral
Kristian II. po krvavé lazni ve Stockholmu vratil do Kodané¢, zanechal za sebou
okupacni vojska. Svédové je museli odrazit, coZ se jim pod vedenim mladého
Gustava podarilo. Dokazal to s pomoci hanzovnich penéz a Zoldnéiti a byl
u nich obrovsky zadluZen. Z této zavislosti se vymanil s vyuzitim cirkevniho
bohatstvi. O teologické zalezitosti se nezajimal, ale mél vyvinuty smysl pro
penize a moc.

Luterstvi v sobé spojuje dvé obtizné slucitelné protichlidné myslenky:
poslusnost a svobodu. Vnucovana poslusnost byla predevsim politického
razu. Lutherovi 8lo o ,Cistou” cirkev, kterd by se vénovala zalezitostem viry
a spasy a byla svobodna od pozemského bohatstvi a moci. Podle jeho uce-
ni bylo véci kralt a knizat vladnout, coz ¢inili z Bozi milosti, a proto bylo
povinnosti poddanych poslouchat. Neni divu, Ze se skandindvskym kraltim
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takové poselstvi libilo. Vysoka teologickd autorita jim tikala, Ze kralovska
diktatura je Bozi vile.

Do naboZenského Zivota naopak vstoupila svoboda. Jak uvadi historik
Norman Davies, reformace pomohla vymanit lidského ducha z ,cirkvi po-
svéceného psychologického prostredi strachu“.'”” Nové uceni vneslo BoZzi
blizkost do Zivota obycejnych lidi. Za starého rezimu udilela nebo odpirala
spasu cirkev a jeji muzi. Nyni to byla zalezitost pfimo mezi mnou a mym
Bohem, pricemz cirkev byla pouze voditkem. To bylo osvobozeni. Takové
poselstvi se libilo i obyCejnym lidem. Za své nabozenské osvobozeni platili
urcitou cenu, povinnost poslusnosti presla na stat, ale to byla cena, kterou
stalo za to zaplatit.

Stat vyrazné posilil. Skandinavska reformace byla fizenou revoluci. Cirkev
byla predana nikoli ,lidu“, ale koruné jako statni cirkev a zistala soucasti
kontrolniho apardtu v obdobi kralovského absolutismu. Tento brutélni re-
presivni reZim trval dvé sté padesat az tfi sta let, dokud se v devatenactém
stoleti po napoleonskych vélkéch a jejich dopadu ve Skandinévii nezhroutil.

Ditilezité prvky reformac¢niho rezimu vsak prezily i po padu absolutismu.
Za prvé, samotny silny stat. Po zestatnéni cirkve stat prevzal rozsahlé povin-
nosti, které drive spadaly pod cirkevni pravomoc. Tato kumulace statni od-
povédnosti se dale posilovala. Prezilo také normativni nastaveni poslusnosti
jako nezbytna podminka pro tuto soustavnou kumulaci statni odpovédnosti.
Jak silny stat, tak pakt poslusnosti jako jeho predpoklad ztstévaji nedilnou
soucésti moderniho skandinavského tadu, ktery jsem nastinil v ivodu této
prednasky. Oboji ma své koteny v reformaci, a sice v reformaci luterské, jak
bych rad zdaraznil.

Patti k paradoxtim luterstvi, Ze vedle politické diktatury prinaSelo zaroven
tlak na nabozenskou svobodu, nebot bohosluzba byla ,decentralizovana®
a prenesena na samotné vérici. To byl dalsi reformacni vliv, ktery mél pretrvat.
Po zruSeni absolutismu tu byla sila lidové religiozity, pripravena se uvolnit
v ramci nového osvicenstvi. Mélo podobu nabozenského probuzeni, které
zachvétilo skandinavské zemé. Narazilo na panova¢nou ruku statni cirkve,
ale nedalo se zastavit. Protoze narazilo na odpor, stalo se organizovanym.
Laicti kazatelé poradali na svych cestach doméci shromazdéni a zanechévali
za sebou ,,skupiny” a ,spolky*, které pokracovaly v jejich dile. To byl pocatek

17 Norman Davies, Europe. A History, London 1997, s. 433.
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lidovych hnuti a organiza¢ni prace jako novinky devatenactého stoleti, ktera
se prevtélila ve vytvareni moderni demokracie.

Probuzeni vzkvétalo. Ujala se predstava lidového zapojeni a ticasti. Objevily
se ,ukoly“, pro néz lidé mohli nasadit své sily: v chronologickém poradi to
byla napred vira a jeji pravdivy vyklad na pocatku devatenéctého stoleti, pak
ukol misie, $iteni viry doma i ve svété v poloviné devatenactého stoleti a na
konci devatenactého stoleti kone¢né abstinence, potirani démona piti. Tak
se zrodila ob¢anské angazovanost, spolkovy Zivot v mnoha podobach, které
se vzajemné inspirovaly. ,At se jednalo o zbozna shromazdéni, spolek pratel,
¢tendrsky krouzek nebo politické sdruZeni, nej¢astéji je poradal stejny okruh
muzl a Zen,“ poznamenava historik Kristian Hvidt."®

Hnuti proti alkoholismu mélo dalekosahlé diisledky. Piti dosahovalo
bajnych rozméri, spottfeba alkoholu byla pétkrat vyssi nez dnes. Nejvice by-
li postizeni chudi a utla¢ovani. Organizovany boj proti piti, ktery do zna¢né
miry vyristal z ndbozenskych skupin a spolkd, vedli obycejni lidé pro oby-
¢ejné lidi. Byl ispé€sny, a jakmile se jednou etabloval v organizované podobé,
mohl se od pocatku dvacatého stoleti pretvorit v organizaci délnické tridy.
Predaci délnické t¥idy vzesli z lidovych hnuti inspirovanych nabozenskym
probuzenim. Prace téchto muzl a Zen dosahla v prvni fadé, kolem roku 1920,
vSeobecného volebniho prava a v dal$im kole pak umoznila vyuZit volebni silu
k vytvoreni socidlnédemokratickych hnuti, ktera se na padesat let stala do-
minantni silou skandinavské politiky a spravy véci verejnych. Od reformacni
viry pres lidovou organizaci a mobilizaci délnické tridy tedy vede ptima cesta
aZ k moderni demokracii. Demokracie samoziejmé neni vylu¢nou doménou
Skandinévie, ale jeji skandinavska podoba, zaloZena na silném statu a kulture
poslusnosti, kterou muj kolega Gosta Esping-Andersen nazval ,kapitalismus
socialnfho statu“, ma zietelné luterské rysy."”

V tomto vykladu jsem chtél naznacit, Ze dvanact set let jedné vétve ev-
ropskych déjin lze vypravét, i kdyZ s mnoha zkratkami a snad i skoky nasi
fantazie, jako ndboZenské déjiny, jako déjiny silnych nabozenskych vlivii.
Byl to pro mé objev. Jsem c¢lovék vyrazné sekularniho smysleni, jak je to

18 Kristian Hvidt, Det folkelige gennembrud og dets mcend, Copenhagen 1990, s. 95.
19 Gesta Esping-Andersen, The Three Worlds of Welfare Capitalism, London 1990.
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patrné charakteristické pro souc¢asnou liberalni evropskou kulturu, a bylo
pro mé prekvapeni sledovat silu ndbozenskych vlivli plisobicich v prabéhu
staleti. Po takovém objevu by bylo témér arogantni se ptat, zda tento vliv
stale plisobi a zda je silny. Tak jako ho vidime v historické minulosti, pokud
se na néj zamérime, mizeme ho pozorovat pti dile i dnes, staci jen otevrit
oCi. Zeptejte se Irti, jak severnich, tak jiznich. Nebo se zeptejte Rusti na jejich
pravoslavnou cirkev. Spanélli na jejich katolickou cirkev. Nebo Ameri¢anii
na evangelizaci anebo kohokoli v Latinské Americe na silu misie. Zeptejte
se narodil v arabském svété ¢i v Irdnu na islam a jeho riizné sméry. Nebo se
zeptejte v dnesni Indii na silu hinduistického nacionalismu. Anebo ¢inskych
diktatorli na jejich strach z ndboZenského probuzeni.

Nebo se zeptejte Skandinavcli. Tam ma dédictvi reformace stéle silny vliv
na mysleni a zvyky. Skandinavskd mentalita tthne k tomu stat na zemi, vazi
si skromnosti, prakti¢nosti, poslusnosti, seriéznosti, obétavosti, pracovitosti,
rovnosti, Setrnosti. Nepredpoklada se, Ze budete vynikat nebo se prosazovat,
ceni se smysl pro spolecenstvi a kolektiv. UZiva se spiSe jazyk ,my“ nez ,ja“.
Je to mentalita zarputila, strohd, se smyslem pro povinnost spiSe nez pro
zabavu. Neoslavuje genialitu, ale vytrvalost. My Skandinavci jsme kazatelé, ka-
Zeme sami sobé€, jeden druhému, kdiZeme ostatnim a svétu. Jsme misionarsky
narod, a to jak v izkém smyslu ktestanské misie, tak v $ir$im smyslu touhy
ucit ostatni a zlepSovat svét. Citime odpovédnost i schopnost konat dobro.
Kdyby to neodporovalo nasi kultute samotné, snad bychom se povaZzovali za
vyvolené narody. Tato kultura, stejné jako vSechny kultury, mad mnoho nuanci,
smiSeny a komplikovany ptivod a mnoho aspektt, ale je v ni nepopiratelny
prvek luterské prisnosti. Je to kultura funkéni, podporujici ¥ad, efektivitu
a dtvéru. Lidé, ktet{ Zijf pod jejim vlivem, maji nakonec pravdépodobné stésti.
Neni to kultura pritazliva: je konformni, puritanské, spolec¢ensky represivni,
moralisticka. Ale lisi se od jinych. Skandinavci maji vlastni svéraz a v evropské
kulturni krajiné jsou ¢imsi svébytnym.
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Nasili na cesté k modernité
Dva &inské roméany o pozemkové reformé

Ovca Lomova

Roku 1951 vysly v ¢eském prekladu dva ¢inské romany o pozemkové reformé
(tchu-ti kaj-ke) nedavno provedené v severovychodni Cinég, v oblastech, které
se za obcCanské valky (1946-1949) dostaly pod kontrolu komunistickych
vojsk.! Nakladatelstvi Melantrich vydalo v prekladu a s rozsdhlou predmlu-
vou Augustina Palata Na rece Sang-kan spisovatelky Ting Ling (¢insky poprvé
1948), zatimco v Ceskoslovenském spisovateli vysla Cou Li-poova Boure (¢in-
sky 1948) v prekladu Berty Krebsové a s predmluvou Jaroslava Priska. Jejich
Ceské vydani rezonovalo s vitézstvim komunistické revoluce v obou zemich.

V Ceském prostiedi romany zapadly, aviak v Ciné, s vyjimkou desetileti
Kulturni revoluce (1966-1976), dodnes vychazeji v bezpoctu vydani. Spolecné
s divadelni hrou ze stejné doby Divka s bilymi viasy, ktera byla téZ preloZena
do Cestiny a v 50. letech se hrala v ¢eskych divadlech,? spoluutvareji zaklada-
telsky mytus nového statu Cinské lidové republiky (zal. 1949). V jadru tohoto
mytu je obraz zbidac¢eného rolnictva, které se pod vedenim komunistické
strany stalo hlavni hybnou silou déjin, odstranilo ,feudalismus“ a ustavilo
novou spolec¢enskou formaci. Na vyznamu pozemkové reformy pro legitimi-
tu moci komunistické strany nic neméni fakt, Ze ¢tyti roky po prerozdéleni
ptidy mezi chudé rolniky v celé Ciné komunistické vedeni zah4jilo nésilnou
kolektivizaci, vS§echna ptida byla posléze prevedena do vlastnictvi statu a ves-
nic¢ané se dédi¢né stali obcany druhé kategorie, dodnes bez prava na padu
i na volny pohyb za praci do mést.?

1 Vzhledem k tomu, Ze volbou jazyka pro tuto studii se obracim k ¢eskému publiku, cituji
prevazné z pramenti dostupnych v ¢eském piekladu. Pro ptepis ¢inskych jmen a slov
volim standardni ¢eskou transkripci, nikoliv mezinarodné uzivany pinyin.

2 Che Ting-& a Ting I, Divka s bilymi vlasy. Hra o Sesti déjstvich, prel. Augustin Pal4t, Praha
1951. Cinsky film podle této piedlohy ziskal zvlastni ¢estné uznani na MFF v Karlovych
Varech v roce 1952.

3 NeutéSenou situaci na ¢inském venkové, kde v soucasnosti stale jeSté Zije vice nez 60 %
obyvatelstva, pojednava Scott Rozelle a Natalie Hell, Invisible China. How the Urban-Rural
Divide Threatens China’s Rise, Chicago 2020.
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Roli pozemkové reformy v zakladatelském mytu nového ¢inského statu
historici zpravidla popisuji v rdmcich obecnéjsich teorii budovan{ statu. V této
studii se na zékladé analyzy obou romén, které chapu nikoliv jako ptimy
dokument o dobovych udalostech, ale jako jejich pretvotreni v normativni

podobé, zamérim na aspekt, ktery tato literatura prehliZi - vyznam ideologie
historické nutnosti a pokroku smérem k vyssi etapé déjinného vyvoje, v niz
nésili hraje astredni roli. Téma se dotyka také problému modernizace zemé
ve 20. stoleti a jeji reflexe v Ciné po Kulturni revoluci.

Pozemkovou reformu rozvinuli komunisté v roce 1946 v podobé ,hnuti®,
jehoz hlavnim cilem nebylo prerozdélit ptdu tak, aby pattila tomu, kdo na ni
pracuje, jak pozadoval jiz zakladatel Cinské republiky v roce 1912 Sunjatsen
(1866-1925), nybrz konsolidovat komunistickou moc v zdzemi postupujici
fronty obc¢anské valky a pritom polozit zdklady pro nové spolecenské ztize-
ni.* Hnuti (jiin-tung) jako mobilizace obyvatelstva a fizena masova kampar,
ktera ma napomoci pohybu déjin vpred, je charakteristickym fenoménem
v procesu modernizace Ciny od pocatku 20. stoleti.’ Na vojensky obsazeny
venkov komunistickd strana vysilala specialné vyskolené ,pracovni oddily”
(kung-cuo tuej),® aby agitovaly a mobilizovaly rolniky, organizovaly je a vedly
k ,likvidaci feudalismu® (siao-mie feng-tien).” Cou Li-po uvadi, Ze jen v roce

4 O tom otevirené hovoii dobova stranick4 propagaéni literatura, viz Cung-kuo Zen-min
tie-fang ¢an-ceng che sin Cung-kuo wu-nien tien-li [Struéné déjiny &inské lidové osvobo-
zenecké valky a péti let nové Ciny], Peking 1955, s. 58. K podobnym zavérim ohledné
cilti pozemkové reformy dochdzeji také soucasni historici na Zapadeé.

5 Tento prostfedek se pouZival jiz za Cinské republiky. Analyza masového hnuti béhem
pozemkové reformy po zalozeni CLR poukazuje také na souvislosti s pracovni mobilizaci
v Sovétském svazu (Julia Strauss, Morality, Coercion and State Building by Campaign
in Early PRC. Regime Consolidation and After, 1949-1956, The China Quarterly 188
/2006/, s. 891-912). K problematice ,hnuti“ pod vedenim KS Ciny obecné viz Gordon
Bennett, Yundong. Mass Campaigns in Chinese Communist Leadership, Berkeley 1976.
Kniha nicméné trpi idealizaci v duchu maoistického pritakani idajné demokratickému
potencidlu participace ,lidovych mas*“.

6 Oznaceni ,pracovni oddily” je tfeba chipat ve smyslu ,oddily povérené [politickou]
praci s masami“ (¢chiin-cung kung-cuo), viz Cou Li-po, Pao-feng ou-jii, Charbin 1948,
poznadmka autora, nestrankovano. Pfehledné o pracovnich oddilech, jejich slozeni
a pripravé pred odchodem na venkov viz Brian James DeMare, Land Wars. The Story
of China’s Agrarian Revolution, Stanford 2019, s. 33-37. Hintonovo svédectvi obsahuje
informace o organizaci pracovnich oddilti, véetné Gi¢asti univerzitnich studentt (William
Hinton, Fanshen. A Documentary of Revolution in a Chinese Village, New York 1966).

7 Feudalismus (feng-tien) coby zlo¢inny spolecensky rad odsouzeny na smetisté déjin je
konstrukt zalozeny na ptekladech sovétské politické literatury z 30. let. Spolecenské
hierarchie a socioekonomické vztahy v predrevoluéni Ciné se v ni¢em nepodobaiji evrop-
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1947 bylo takto mobilizovano 12 000 kadr(.? Svoji ¢innost pracovni oddily
vykonavaly na zakladé instrukci nad¥izenych stranickych organt, kterym
také podavaly pribézné zpravy. Hlavni naplni ¢innosti pracovnich oddilt
byla ideova a mentalni priprava vesni¢ant na jejich vlastni nasilné vystoupeni
proti mistnim elitdm a ustaveni nové moci ve vesnici. V praxi to znamenalo,
Ze nékolikaclenné pracovni oddily ptichazely do vesnic, oznamovaly politiku
prerozdéleni ptidy a nasledné zjiStovaly majetkové poméry, budovaly kontakty
a naslouchaly stiznostem. Clenové pracovnich oddilii také poradali skoleni
pro chudé vesnicany, objasiiovali jim, Ze jejich dosavadni tézky Zivot je pro-
duktem staré spolec¢nosti, a $kolili je v historickém materialismu a zdsadach
tridniho boje (tie-ti tou-ceng),” vesmés konceptech importovanych v pro-
cesu modernizace od pocatku 20. stoleti. Pritom uplatiiovali propracovany
postup — osobni zdvotilé navstévy, individualni rozhovory, debaty v malych
krouzcich podobné smyslejicich vesni¢ant, schlize a nakonec velka vesnicka
shromdazdéni, tzv. ,schlize boje“ (Can-tou ta-chuej)."® Vedeni strany pted-
pokladalo, Ze na zakladé této ,ideové prace” (s-siang kung-cuo) vesnicané
pochopi svoji historickou roli a sami (byt stale pod vedenim pracovniho od-
dilu) na ,schtizi boje* symbolicky zlikviduji statkate a v jeho osobé ,feudéalni
rad“ ve své vsi. Z hlediska dlouhodobého programu strany bylo nové tridni
prerozdéleni majetku a odstranéni mistnich mocenskych elit. Vypovidaji
o tom historické prameny, z nichz vyplyva, Ze pracovni oddily odmitaly po-
kojné vyjednavani, v némz statkar nabizel dobrovolné predat majetek chudym
vesni¢anim a vzdat se mocenskych pozic, a trvaly na tom, Ze nejprve musi
podstoupit nasili z rukou vesnicani.” Také v roméanu Ting Ling je epizoda,

skému feudalismu v jakékoliv podobé. Viz Feng Tianyu, Reinterpreting China’s ,Feudal
Society”, Journal of Chinese Humanities 1 (2015), s. 25-50.

8 Cou Li-po, Pao-feng courjii, pozndmka autora, nestrdnkovano.

9 Dalsi neologismus, ktery veSel do moderni ¢inské slovni zasoby s preklady sovétské
marxistické literatury, a to ¢aste¢né pres japonstinu (viz Wolfgang Lippert, Entstehung
und Funktion einiger chinesischer marxistischer Termini. Der lexikalisch-begriffliche
Aspekt der Rezeption des Marxismus in Japan und China, Wiesbaden 1979, s. 166-171).

10 David Der-wei Wang v monografii o tématu nésili v ¢inské literatute dvacatého stoleti
v této souvislosti odkazuje na psychologické vyzkumy a ptirovnava plisobeni pracovnich
oddilti na vesnic¢any ke zméné osobnosti v procesu skupinové terapie (David Der-wei
Wang, The Monster That Is History. History, Violence, and Fictional Writing in Twenti-
eth-Century China, Berkeley 2004, s. 73-74).

11 Dobrovolné odevzdani pudy, oznac¢ované jako ,pozemkova reforma mirovymi prostted-
ky“ (che-pching tchu-kaj), odmitlo vedent strany i po zaloZeni Cinské lidové republiky,
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kdy statkar pod tlakem okolnosti odevzdava rolnikiim dekrety na svou ptidu,
ale velitel pracovniho oddilu vesni¢antim vysvétli, Ze spravné si nejdfive musi
se statkarem ,sami vyrovnat Ucty” a pak si vzit, co jim pravem naleZi jako
prislusnikiim po generace vykotistované tridy."

V statotvorném projektu Komunistické strany Ciny hréala pozemkova
reforma roli prevychovy vesni¢anll za pomoci teorie spojené s praxi, ktera
zaostalé rolniky proméni v pokrokové lidové masy. Tento projekt vychazi ze
Zpravy o prizkumu rolnického hnuti v provincii Chu-nan (brezen 1927) (déle
jen Zprava z Chu-nanu), kterou vypracoval Mao Ce-tung v roce 1927, v dobé,
kdy se Komunisticka strana Ciny pod silnym vlivem Kominterny zmitala
ve frak¢nich sporech o spravnou cestu revoluce. Mao Ce-tung pod vlivem
venkovskych boufi organizovanych nezavislymi komunistickymi aktivisty
v jeho rodné provincii koncipoval svou Zpravu z Chu-nanu jako programovy
dokument, v némz adaptoval marxleninské dogma o vaddi roli proletariatu
v socialistické revoluci na podminky prevazné agrérni Ciny a ,historickou
misi“ spole¢enského pokroku ptitkl rolnictvu.’® Ve své adaptaci sovétské
teorie tfidniho boje se Mao musel vyrovnat se socidlni strukturou ¢inského
venkova, kde se mocenské hierarchie a ekonomické vztahy odvijely primar-
né od slozité propletenych rodovych vazeb a osobnich zavazkl a klasicka
marxistickd poucka o vztahu k vyrobnim prostredkiim nebyla aplikovatelna.
Mao Ce-tung proto zkonstruoval model péti spolecenskych trid, které oznacil
novou terminologii nezavislou na sebeidentifikaci vesni¢ani. Sestupné podle
miry vykotistovani identifikoval ,statkare” (ti-cu), bohaté rolniky (fu-nung cili
JKulaky), sttedni rolniky (cung-nung), chudé rolniky (pchin-nung) a nadeniky
(ku-nung)." Klasifikace do té ¢i oné ttidy, zejména tam, kde ve vesnici neby-

i kdyZ uz pozemkova reforma nehrala zasadni roli konsolidace moci na dobytych tze-
mich jako za obcanské valky. Tématu se podrobné vénuje Jeffrey A. Javed, Righteous
Revolutionaries. Morality Mobilization and Violence in the Making of the Chinese State,
Ann Arbor 2022. V kontextu také dalsich politickych kampani po zaloZeni CLR pojednava
nasili kupt. J. Strauss, Morality, Coercion and State Building.

12 Ting Ling, Kapitola 38 (Prvni vitézstvi), in: Ting Ling, Na rece Sang-kan, Praha 1951,
s. 222-231.

13 Mao Ce-tung, Zprava o priizkumu rolnického hnuti v provincii Chu-nan, in: Mao Ce-tung,
Vybrané spisy, 1, prel. Jarmila Fromkova, Praha 1953, s. 25-74.

14 V dokumentech komunistické strany se tyto kategorie standardné objevuji od roku 1933
(Suzanne Pepper, Civil War in China. The Political Struggle, 1945-1949, Berkeley 1978,
s. 235). Proces tridni klasifikace na venkové popisuje veskerd literatura o pozemkovych
reformach v Ciné po druhé svétové valce. Struéné a prehledné viz B. |. DeMare, Land
Wars, s. 74-81.
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ly velké majetkové rozdily, se opirala do zna¢né miry o subjektivni kritéria
vychézejici z odhadu velikosti majetku, jeho ptivodu a miry, v jaké si majitel
pldy najimal nadeniky.

Sprévnost svého pojeti Mao Ce-tung dokladé li¢enim, jak chudi venko-
vané odvazné napadaji bohaté, sebevédomé si déli ptidu a majetek a zakla-
daji vlastni organizace a milice na svoji obranu. Zna¢nou pozornost vénuje
nasili pachanému na statkarich, vefejnému poniZovani, riiznym metodam
nétlaku a vydirani, béhem kterého si rolnici ,vybiraji stary dluh®, tj. majetek,
ktery statkari idajné po generace nahromadili za pomoci vykotistovani,
a vyvlastnuji majetek bohatych. S nadSenim také popisuje biti, muceni a za-
bijeni statkaii oznacovanych jako ,mistni tyrani (e-pa)."” Mao za pouziti
specifické slovni zasoby vesnickych vzbourenct pise, Ze chunansti rolnici
provadéji ,zactovani“ (cching-suan) s vykotistovateli, verejné je obvinuji ze
svych utrap (su kchu), spoutané, s ¢epic{ blaznt na hlavé je vodi po vesnicich
a nakonec je na masovych ,schtizich boje“ spravedlivé rozhotc¢eni rolnici biji
a Z&dajf jejich smrt, aby si poté mezi sebe spravedlivé rozd€lili ,ovoce boje”
(tou-ceng kuo-s"). Tyto praktiky, véetné specifického slovniku, okopiruji ve
Ctyticatych letech pracovni oddily béhem pozemkové reformy a pracuji s nimi
i oba romanopisci.

Nasili Mao ve své zpravé vehementné obhajuje jako veskrze pozitivni
projev ,revoluc¢niho teroru” nezbytného ke svrzeni vykoristovatelské tridy
a nastoleni pokrokového a spravedlivého spole¢enského radu. Mao Ce-tung
kupodivu pro pouziti nasili neuvadi okamzité pragmatické divody ani je nijak
zvlast neobhajuje socialni nespravedlnosti a chudobou na venkové. Misto toho
nésili rolnickych bouti charakterizuje jako projev nového tridniho védomi
a zduvodnuje je v duchu teleologického modelu historického vyvoje jako
hnaci sflu revoluce: ,Siroké rolnické masy se zvedly, aby splnily své déjinné
posléni; zvedly se demokratické sily vesnice, aby svrhly jeji feudalni sily.“'¢

V roce 1927 vedeni Komunistické strany Ciny Mao Ce-tungovu novou
revolucni strategii zamitlo, ale kdyZ se po roce 1935 Mao stal novym ne-
zpochybnitelnym viidcem strany, jeho Zprava z Chu-nanu se stala zdsadnim

15 Mao udélosti v Chu-nanu zjednodusuje a prizplisobuje své tezi o rolnickém zikladu
¢inské revoluce (o rolnickych boutich v Chu-nanu v kontextu zemédélské politiky
Kuomintangu, ktery experimentoval s pozemkovou reformou ve prospéch chudych
rolnik, viz Yokohama Suguru, The Peasant Movement in Hunan, Modern China 1, ¢. 2
/1975/, s. 204-238).

16 Mao Ce-tung, Zprava z Chu-nanuy, s. 31.
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textem c¢inské teorie revoluce a povinnou ¢etbou politické vychovy. Ze Zpravy
z Chu-nanu také pochézi zndmé maoistické réent, Ze ,revoluce neni pozvani

na veceri“, které se za Kulturni revoluce stalo jednim z hesel rudych gard

a v dobé studené valky se rozsitilo v narodnéosvobozovacim hnuti tretiho
svéta i mezi maoisty na Zapadé.

Autofi a cilové publikum

v roce 1947."7 Z hlediska autorstvi a zamysleného publika nejsou Boure ani
Na rece Sang-kan literarni dila v béZzném slova smyslu. Autofti psali o udalos-
tech, na jejichZ uskute¢iiovani se sami podileli, a jejich cilem nebyla subjek-
tivni reflexe vlastni zkuSenosti, ale propaganda ideologie, kterou pomahali
uvadét do praxe. Ting Ling a Cou Li-po, jako ¢lenové strany a ,pracovnici v ob-
lasti literatury a uméni“,"® se zapojili do hnuti za pozemkovou reformu jako
¢lenové pracovnich oddilii" a Ize predpokladat, Ze své zkuSenosti literarné
zpracovali na popud stranického vedeni. Autor nového Zivotopisu Ting Ling
na zakladé deniku spisovatelky uvadi, Ze béhem svého posledniho pobytu
s pracovnim oddilem na venkové jiz neplnila bézné politické tikoly, nybrz se
plné soustiedila na shromazdovéni materialu pro roman.? Cou Li-po vyjadiuje
uzké sepéti se stranickou propagandou nazvem svého romanu, v némz od-
kazuje na Mao Ce-tungovu Zpravu z Chu-nanu, a roman také otevira citdtem
z ni: ,Uplyne jen velmi kratka doba - a ve vSech provinciich stredni, jizni

17 Zabory pudy a vyvlastiiovani majetku na iizemi, ptes které postupovala ob¢anska vélka,
probihaly ¢aste¢né Zivelné. Komunistickd strana vydéavala programové dokumenty, které
nebyly vzdy konzistentni, a svou politiku ohledné nasili a konfiskace majetku postupné
radikalizovala. Shrnut{ historickych udalosti viz Matthew Noellert, Power over Property.
The Political Economy of Communist Land Reform in China, Ann Arbor 2020, s. 12-21.

18 Pojem kodifikovany v Mao Ce-tungovych projevech na Konferenci o literature a uméni
v Jen-anu na jafe 1942. Cesky je dostupny misty nepresny pieklad: Mao Ce-tung, Rozho-
vory o literature a umént. Projev ke spisovateltim, ptel. Véra a Zdenék Hrdli¢kovi, 2. vyd.,
Praha 1955.

19 Podrobnosti k zivotu Ting Ling a analyza jejtho literarniho dila viz Yi-tsi Mei Feuerwerker,
Ding Ling’s Fiction. Ideology and Narrative in Modern Chinese Literature, Cambridge
(Mass.) 1982. Cou Li-poovi vénuje jednu kapitolu Richard King ve své monografii o po-
¢atcich ¢inského socialistického realismu: Zhou Libo, Hurricane, and the Creation of
a Chinese Socialist Realism, in: Milestones on a Golden Road. Writing for Chinese Social-
ism 1945-80, Vancouver 2012, s. 46-68. Také ¢eské preklady obsahuji pomérné obsirné
studie o Zivoté a dile autorti, nicméné ty jsou prili§ poplatné dobovému stalinismu.

20 Jang Kuej-sin, Ting Ling pching ¢uan [Zivotopis Ting Ling], Cchung-éching 2001.
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a severni Ciny zvednou se stamiliony rolnikd, budou prudci a nepfemoZitelni
jako uragan a zadna sila je nedokaze zadrzet.“?' Stranicky kol implikuje
také skutec¢nost, Ze romany vysly kratce po svém napsani v nakladatelstvich
komunistické strany, a to navzdory akutnimu nedostatku papiru, tiskarskych
kapacit a finan¢nich prostiedkii v dobé vrcholici ob¢anské valky.

Predpokladanymi ¢tenati obou romanti byli predevsim ¢lenové pracovnich
oddilfi; Cchien Li-¢chiin, Brian DeMare a dalsi ptimo uvadéji, Ze oba romany
byly povinnou ¢etbou mladych komunistickych aktivistd odchézejicich na
venkov i béhem pozemkové reformy po vzniku CLR.22 Pracovni oddily se
z velké ¢asti rekrutovaly mezi méstskou mladeZi, kterd se vydavala do nezné-
mého vesnického prostredi, kde se ocitala v podobnych situacich jako roma-
nové postavy. Autoti predkladaji této cilové skupiné na zakladé typizovanych
pribéhli nazorny priklad, vzoy, usnadiujici jim politickou praci.

Potencialni cilovou skupinou byli i sami vesni¢ané a literarni zpracovani
pravé probihajicich udalosti plnilo funkci propagandy stranické politiky.
Vzhledem k malé gramotnosti se epizody mohly adaptovat pro lidové divadlo
provozované na venkové oddily agitpropu.?* Vzhledem k rychlému spadu
udalosti (na jate 1949 jiz bylo jasné vitézstvi komunistickych vojsk) propa-
gandistickou roli nakonec oba romany hrély také ve méstech, kdy byly po
zaloZeni CLR ve velkém &ifeny, adaptovany pro jednoduché ¢teni v podobé
komikst a Cou Li-potiv romén byl roku 1961 také zfilmovan.2*

Pred svou publikaci roméany musely projit schvalovacim procesem na
nejvyssich mistech stranického vedeni. Ten méme ¢aste¢né dokumentovany
v ptripadé Ting Ling, k jejimuz dilu $pi¢ky strany nejprve zaujaly rezervovany
postoj. Nakonec s vydanim souhlasil Mao Ce-tungtiv tajemnik Chu Cchiao-mu.
Stalo se tak nedlouho pred planovanou cestou Ting Ling do Budapesti na
druhy kongres Mezindrodni demokratické federace Zen (prosinec 1948),
kam spisovatelka jela jako delegatka komunistické Ciny a svilj roman tam

21 Preklad podle Mao Ce-tung, Zprava o priizkumu rolnického hnuti v provincii Chu-nan,
s. 28. Cesky pieklad titulu knihy Boure tuto souvislost zastiré.

22 B.]. DeMare, Land Wars, s. 12 a 40.

23 K <¢innosti téchto vysoce Uspésnych propagandistickych oddild viz Brian James DeMare,
Mao’s Cultural Army. Drama Troupes in China’s Rural Revolution, Cambridge 2017.

24 Vyznam romdnu Na rece Sang-kan v kdnonu socialistické literatury doklada, Ze zlistal
dostupny ¢inskym ¢tendftim i poté, co se jeho autorka v roce 1957 stala obéti ,kampané
proti pravici“ a na dal$ich dvacet dva let byla podrobena prevychové.
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predstavila.?® Je pravdépodobné, Ze vedeni komunistické strany stalo o to,
aby spisovatelka, ktera byla v roce 1942 v Jen-anu vystavena tvrdé stranické
kritice a absolvovala nékolikaletou prevychovu, vystupovala na mezinarod-
nim féru jako autorka poZivajici plné tvlrci svobody. Romén byl nésledné
preloZzen do mnoha cizich jazyk, v€etné cestiny, a poslouzil propagandé
Cinské lidové republiky v zahrani¢i. V roce 1951 potvrdilo mezinarodnépoli-
ticky vyznam romanu Ting Ling udéleni Stalinovy ceny miru, kterou dostala

spole¢né s Cou Li-poem.

Fikce a skute¢nost

Boure i Na rece Sang-kan jsou povazovany za pravdivy obraz dobovych uda-
losti. Oba romény maji totozny zakladni ramec piibéhu, ktery sleduje redlnou
praxi pracovnich oddild, jak je popsana v historické literature a memodarech.
Do vesnice prichazi z okresntho mésta pracovni oddil a zahajuje p¥ipra-
vu pozemkové reformy. Jeho ¢lenové zacinaji spolupracovat s predstaviteli
masovych organizaci sdruzujicich chudé rolniky (svaz zemédélstvi, svaz
Zen, svaz mladeze a lidové milice) a v rozhovorech s vesni¢any se ¢lenové
oddilu postupné seznamuji s mistnimi socidlnimi a ekonomickymi poméry
a shromazduji osobni pribéhy. Na tomto zakladé spole¢né provedou tridni
Kklasifikaci vSech obyvatel vesnice a postupné identifikuji nejvice nenavidé-
ného bohace, ktery ma na svédomi nejvic zlo¢ind a proti némuz musi byt
sproveden boj“ (tou).?® Organizuji rlizné schiize a diskusni skupiny, kde
¢lenové pracovniho oddilu spolu s mistnimi funkcionari objasiiuji vesnica-
nim podstatu vykoristovani a radi se s nimi, jak zménit poméry ve vesnici.
Postupem casu se objevuji machinace odptrcli pozemkové reformy a také
nékteti pokrokovi vesni¢ané na chvili zakolisaji, ale pracovni oddil spole¢né
s vesnic¢any vse odhali a vyresi.

Prvni pokusy a kolektivni zuctovani se statkafem se nedati. Nakonec je
svolano velké masové shromézdéni, ,schlize boje“. Zde ,se masy zvednou”
(Cang-cchi-laj), do té doby opatrni a zamlkli vesni¢ané hlasité verejné pro-
mluvi o svych nestéstich a vrsi obvinéni na predem vybraného arcinepfitele.
Dav se dojima utrpenim sousedu, dalsi a dalsi se pridavaji se svymi krivdami,

25 Jen Tia-jen, Tchaj-jang ¢ao caj Sang-kan che 3ang jii Ting Ling te ¢chuang-cuo ke-sing
[Slunce sviti na feku Sang-kan a osobity tviir¢i pristup Ting Ling], Aj s“siang (12. 5. 2016).

26 Terminus technicus ¢inského komunistického hnuti, v ¢eskych prekladech jako ,likvidace”
(nemusi v$ak nutné znamenat fyzickou likvidaci).
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nélada houstne a zac¢ne se ozyvat volani po likvidaci (,Ubijte ho!®). KdyZ je
ten, jehoz zloc¢iny dav odhaluje, priveden na scénu (v roméanu Ting Ling se
schiize skute¢né odehrava na scéné venkovniho vesnického divadla) a sebe-
védomé pohlédne do o¢i rozvadnéného davu, ten se na chvili zalekne. Vzapéti
ale ke zlosynovi ptisko¢i prvni odvazlivec, vmete mu do tvére své obvinéni
a udefi ho. V tu chvili lidé ,ziskaji [moralni] prevahu” (te-§") a vrhnou se na
svého neptitele. Ten je rozvaSnénym davem totalné poniZen, zbaven vsi
autority, zbit a zlomen. V romanu Na rece Sang-kan je mistni{ tyran pouze
zbaven lidské diistojnosti a autority, v Bouri nenavidéného statkare nakonec
odvedou milicionari a zastreli ho.

Po likvidaci“ statkare nésleduji scény vSeobecné radosti. Déli se ,ovoce
boje” (autoti podrobné popisuiji, jak spravedlivé a spotadané se ziskany maje-
tek déli podle t¥idni prislusnosti), boutlivé se oslavuje novy Zivot a vesni¢ané
projevuji vdécnost komunistické strané a predsedovi Maovi. V zavéru pracovni
oddil, ktery ve vesnici stravil nékolik tydni(,? odchézi a vydava se za novymi
politickymi tikoly, zatimco vesnic¢ané, z nichZ se mezitim stali novi lidé a pani
svého osudu, se také z vlastni iniciativy poustéji do revolu¢ni prace: odchazeji
stavét zakopy pro komunistickou armadu, ktera bojuje s vladnimi vojsky
(Na rece Sang-kan), nebo podnikaji ozbrojeny boj proti banditim vedenym
bratrem popraveného statkare (Boure).

Uniformni podoba zakladni kostry obou pribéhti skute¢né odpovida redlné
¢innosti pracovnich oddildi, v€etné taktiky presvédc¢ovani vesnicantl, prekazek
v podobé jednotlivct, kteri se pozemkové reformé vzpiraji, i liceni lyncovani
statkare na ,schiizi boje“. Podobné popisuje ¢innost pracovniho oddilu a cho-
vani vesnic¢ant americky sympatizant ¢inské revoluce William Hinton, ktery
byl na za¢atku roku 1948 ptimym svédkem pozemkové reformy. Vnéjsi shodu
mezi vypravénim romant a historicky doloZenymi udalostmi lze vysvétlit
tim, Ze hnuti za pozemkovou reformu se fidilo stranickymi smérnicemi
opirajicimi se 0 Maovu Zpravu z Chu-nanu. Zaroven je tfeba mit na paméti,
Ze romany podavaji normativni popis udalosti a ve skute¢nosti bylo déni na
venkové chaotické a mobilizace se pracovnim oddilim nezridka vymykala

27 Konkrétné mésic v romanu Na rece Sang-kan a Sest tydnt v Bouri. V Pfedmluvé ke
svému roménu nicméné Ting Ling uvadi, Ze v jedné vesnici pasobila ,vice neZ ¢tyri
mésice”, a 1ze tedy soudit, Ze romdny ve srovnani se skute¢nosti proces transformace
vesnic¢anil urychluji.
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z rukou.?® Rozvasnéni vesni¢ané mnohdy zacali Gtocit i na jiné cile, nez jaké
v souladu se stranickymi smérnicemi stanovil pracovni oddil, a lidovy hnév
se nakonec mohl obratit proti komukoliv.

V jednotlivostech sice romany zachycuji redlnou praxi, byt v uhlazené
a normalizované podobé, ale zdsadné se rozchézeji s realitou v interpretaci
déni na vesnici jako pokrokového revolu¢niho hnuti. Na zadkladé zprav pracov-
nich skupin a dal$ich dobovych dokumentti a ¢aste¢né s pomoci vzpominek
pamétnik se historiklim podatilo podrobné zmapovat situaci ve 40. letech
a kratce po zaloZeni CLR v nékolika regionech Ciny. Ukazuje se, Ze pracovni
oddily sice jednaly podle jednotného scénare a v duchu jasné danych ideo-
logickych cild, jak zachycuji i romany, ale konkrétni pribéh pozemkové
reformy v rliznych vesnicich se lisil a mél razné vysledky. Hlavni hnaci silou
vesnicand, ktefi se, mobilizovani komunistickymi agitatory, aktivné zapojili
do nasilnych akci, nebylo probuzené tridni védomi a touha po zaloZeni no-
vého spolecenského radu ani to na prvnim misté nebyl hlad po ptidé. Vybu-
chy nasili proti statkdrm casto mély zcela prizemni diivod, zejména kdyz
propukal hladomor - mucenim ptinutit bohace, aby prozradil skrys, kde si
ukryl zasoby a majetek.?’

Hlavni silou Zenouci vesni¢any k brutadlnim atokdim na vybrané ,tfidni
nepratele” bylo nicméné moraln{ rozhor¢en{ namirené proti naruseni uzna-
vanych morélnich norem a pomsta za utrpénou ktivdu. Pracovni oddily se
sice ohanély marxistickym slovnikem, kterému negramotni vesni¢ané sotva
mohli rozumét, ale zaroveii v praxi davaly prostor lidovym predstavam o dob-
ru a spravedlnosti. Mobilizovaly vesnickou komunitu na zakladé patti¢né
inscenovanych takovych individualnich ptikoti, ktera byla v o¢ich vesni¢anti
obzvlasté kriklavymi priklady moralniho provinéni. Propuknuvsi nésili pak
strani¢ti kadri interpretovali jako ,tridni zast“ a jako vzepéti tridniho boje,
které spole¢né s prerozdélenim majetku otevira cestu k vytvoreni nové so-
cioekonomické formace. Jeffrey A. Javed tuto ,mordlni mobilizaci“ ddva do
souvislosti se starou tradici ,vlady prostiednictvim moralky“ a hovoii o tom,

28 Redlnému pribéhu pozemkové reformy po zalozeni CLR v roce 1949, ktera navézala
na predchozi praxi, se vénuje monografie J. A. Javed, Righteous Revolutionaries.

29 Muceni kviili ukrytému majetku opakované popisuje historicka literatura, ktera se opi-
rd o zpravy pracovnich oddilti. Také americky novinaf a sympatizant komunistického
hnuti Jack Belden zachytil tyto situace (Jack Belden, China Shakes the World, New York
1949). Frank Dikotter odhaduje, Ze béhem pozemkové reformy bylo zabito piil milionu
az jeden milion lidi (Frank Dikotter, The Tragedy of Liberation. A History of Chinese
Revolution, 1945-57, London 2013, s. 74).
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Ze komunisticka strana vyuzila metody ,verejnych ritudli nasili“ z cisarského
obdobi a timto zplisobem docilila prekresleni socidlni struktury venkova do
podoby dvou nesmititelnych ,trid“ - ,lidovych mas“ loajalnich nové moci,
kterd stoji na strané spravedlnosti, a hrstky amoralnich ,neptatel“.3°

,Schlize boje” byly peclivé inscenovanym predstavenim, v némz lidé na
konkrétni do nebe volajici krivdy reagovali nasilnym zjednanim spravedl-
nosti. Pracovni oddily vybiraly a pfedem ptipravovaly recniky, kteri méli
na masovém shromazdéni prede vSemi obvinit vybraného ,zlého tyrana“.
Cilem bylo dat prostor zastupciim vSech vékovych skupin, muzim i zendm,
aby v plisobivych vystupech zautocili na emoce pritomnych a podnitili je ke
spravedlivému hnévu a touze po pomsté.?' Nasili, které pracovni oddily ini-
ciovaly ve jménu tridniho boje a revolu¢ni promény spole¢nosti, se nicméné
neslo v duchu veskrze tradi¢ni pomsty.

V rozporu s Mao Ce-tungovou tezi o tfidnim boji vedeném rolniky vesni-
Cané nepovstavali u védomi své historické mise, k nasili se nechavali strhnout
touhou po odplaté v souladu s odvékou moralkou vesnice.’? Ve starém ves-
nickém moralnim kodexu byla pomsta vzdy vysoce hodnocena. Chapani po-
msty jako zésadné pozitivniho ¢inu je v Ciné doloZené od starovéku. Téma
pomsty v podobé bezuzdného vrazdéni nalézdme i ve starych popularnich
romanech, zejména v Pribézich od jezerniho brehu (Suej-chu-¢uan; 14. stole-
ti), na konci cisarstvi v oralni tradici (vystoupeni vypravécy, lidové divadlo)

30 Hlavni vysledky vyzkumu, kterému vénuje svoji monografii, Javed shrnuje v predmlu-
vé, viz Jeffrey A. Javed, Introduction, in: J. A. Javed, Righteous Revolutionaries, s. 6-17.
Javed okrajové zmiiuje jako dalsi vzor komunistické politiky na ¢inském venkové také
stalinskou praxi, na jejiZ mozny vliv poukazuje i . Strauss, Morality, Coercion and
State Building, a jini. Stalinismus a Sovétsky svaz byly pro ¢inské komunisty v té dobé
vzorem zejména v organizaci nové statni moci na zpusob leninské statostrany. Puso-
beni sovétského ptikladu na politiku pozemkové reformy by si zaslouZilo podrobné;jsi
komparativni studii.

31 Julia Strauss, kterd popisuje stejnou praxi v prvnich letech CLR, hovoii o ,statem or-
ganizovaném predstaveni” (J. Strauss, Morality, Coercion and State Building, s. 907n.).
Inscenovanost vetejnych soudtl lidu proti statkartim, které romany popisuiji jako spon-
tanni projev hnévu lidu, v némz se odehrava proces osvobozeni, v rizné mite zminuji
s odkazy na dobové prameny vsichni autofi historické literatury, kterou cituji v tomto
¢lanku. Viz téz Ann Anagnost, National Past-Times. Narrative Representation and Power
in Modern China, Durham (NC) 1997.

32 Nasili ve jménu spravedlnosti mélo nakonec i prakticky dopad, zbavovalo vesni¢any
moralnich zabran v prevzeti cizi plidy a ospravedliiovalo i rabovani interpretované jako
spravedlivé prerozdéleni majetku pod patronaci pracovniho oddilu coby zastupce nové
statni moci.
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Siroce popularizovaného vypravéni o zbojnicich a dobrodruzich. Americky
literarni historik C. T. Hsia v souvislosti s timto romanem pripadné popsal,
jak téma krvavé pomsty tvori soucast moralniho kédu prikladnych hrdint
¢inské popularni kultury.?®

Boure

Boure se odehrava v konkrétni vesnici v severovychodni Ciné Jilan-pao-cchun,
kde autor ptlisobil v roce 1947 jako ¢len pracovniho oddilu. Jiian-pao-cchun se
dodnes tési povésti ,Prvni vsi pozemkové reformy“ (Tchu-kaj ti-i cchun) a je
vyznamnou destinaci tzv. rudé turistiky.3* Vyse nacrtnutou zakladni Sablonu
udalosti pozemkové reformy autor vyplnil barvitym déjem s dramatickymi
zvraty. Boure se ¢te jako dobrodruZzny roman, pfimocary zapas dobra se
zlem s fadou napinavych zéapletek. Postavy jsou od pocatku rozhozeny do
¢ernobilych kategorii utiskovanych vesni¢and na jedné strané a krutého
statkare Chana Sestého, nejvétsiho bohéce, nékdejsiho kolaboranta s Japonci
a Kuomintangem, ukazkového ,zlého tyrana“, a jeho pomahaci na druhé
strané. Pracovni oddil zahy a bez vétSich problému odhali, Ze pravé tento
bohéc¢ je hlavnim vinikem ttlaku ve vesnici. BEhem vySetfovani tedy proti
nému pouze hromadi dalsi a dalsi diikazy a podava je s mnoZstvim drsnych
i melodramatickych podrobnosti. V roménu je fada dramatickych epizod,
pracovni skupina ¢eli zdSkodniklim, naznacena je eroticka scéna, kdy dcera
Chana Sestého se pokousi svést jednoho z ¢lenti mistni samospravy. PfestoZe
jeho zlociny jsou vSem znamé, chvili trva, nez se podari zlomit jeho autoritu.
Na prvni schizi, kde ma byt exemplarné potrestan, nakonec vesni¢ané couv-
nou a on vyvazne bez ztraty moci. Teprve na dalsi, 1épe pripravené ,schiizi
boje* lidé ziskaji prevahu nad tyranem, jeden po druhém mu vmetou do tvaie
smrt matky, smrt malych i dospélych synti a dcer a ¢etné dalsi vrazdy. Dale
je usvédcen ze znasilnéni Ctyticeti tfi vesnickych Zen nakonec prodanych
do bordelu. Vypocitany jsou i zlo¢iny na majetku, neopravnéné si privlastnil
ptdu a studnu, kterou spole¢né vykopali vesni¢ané, nddenikiim neplatil
zaslouZenou mzdu. Na zavér vyctu ohavnych zloc¢inli prichézeji i zlociny

33 Chih-tsing Hsia, The Classic Chinese Novel. A Critical Introduction, Bloomington 1980,
s. 96-99.

34 ,Prvni“ je zde ve vyznamu prikladny, ,prvni mezi vSemi“. Viz webové stranky Mi-
nisterstva zemédélstvi CLR: http://www.moa.gov.cn/ztzl/xzgnylsn/tslsn/200909
/t20090918_1353784.htm.
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proti komunistickym partyzantim a kolaborace s Japonci a Kuomintangem.
Dav naplnény spravedlivym hnévem se nakonec vrhne na statkére, témér ho
utluce a zada pro néj trest smrti, ktery bezodkladné vykona predseda svazu
chudych rolnikd s velitelem milice a Chana Sestého zastteli. To vSak neni
konec, roman jesté pokracuje v dalsich dramatickych epizodach a v roce
1951 Cou Li-po vydal pokrac¢ovéni.s

Na pocatku 21. stoleti navstivili Jlan-pao-cchun nezavisli dokumentaristé
niky pozemkové reformy.?¢ Vyslechli také komunistické funkcionare, kteti
kdysi ptsobili ve vesnici jako ¢lenové pracovniho oddilu. Vypovédi pamétnika
odhaluji, jak autor pozmeénil skute¢nost. Zménil charakter redlnych postav,
aby zvyraznil ,ttidni rozdily“, déni dramatizoval, ptidal smyslené zapletky
a dal$f podrobnosti. Predstaviteli ,feudalni t¥idy” Chanovi Sestému prirkl velké
bohatstvi a moc, jaké ve skute¢nosti nemél, a zejména mnohondsobné zveli¢il
jeho obecné zavrzenihodné ¢iny, jako jsou vrazdy, loupeZe a znasilnéni.?”

Prehnané literdrni stylizace nicméné nese relevantni vypovéd o povaze
redlnych udalosti. Ve vybéru zlo¢int predstavitele ,feudalniho” stavu ro-
manovy pribéh odpovida tomu, Ze hlavnim mobiliza¢nim potencidlem pro
nésilné prevzeti moci ve vesnici byl tradi¢ni vesnicky smysl pro spravedlivou
odplatu. Javed pro ilustraci svého argumentu cituje také ptibéh Chana Sesté-
ho z romanu Boure, ktery byl ve skute¢nosti ¢lovék pochybné povésti, jeho
nejvétsim zloc¢inem vsak byla kolaborace s Japonci a po porédzce Japonska
mohl byt souzen radnym soudem jako vlastizradce. Takovy pribéh by vsak
nestrhl vesni¢any k nasilné akci, ktera byla z hlediska Mao Ce-tungovy teorie
nezbytnym predpokladem vytvoreni nového ¢lovéka pro novou Cinu. Cou
Li-po symptomaticky odsouva Chanovu vlastizradu az na posledni misto je-
ho zlo¢int vypocitdvanych na masovém shromazdéni a misto nich zvelicuje
a z velké ¢asti si vymysli hrtizné ¢iny odporujici vesnickému mravnimu kédu.

35 Cou Li-po, Boure, 11, prelozili Oldiich Kral a Marta Ry$ava, Praha 1958.

36 Tiang Jile [Jiang Yue] a Tuan Si-&chuan [Duan Xichuan], Pao-feng cou-jii [Baofeng
zhouyu], China Memo Films 2006.

37 Hlavni body, v nichz se vypovédi dokumentarniho filmu lis{ od romanového podani,
shrnuje E Dikottey, The Tragedy of Liberation, s. 65-68.
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Na fece Sang-kan

Ting Ling vsadila déj svého roméanu do imaginarni vesnice a nepredstira, Ze
zachycuje realny pribéh, pouze deklaruje, Ze na zdkladé osobni zkuSenosti
podava typizovany obraz udalosti (Predmluva). PrestoZe otevrené pise fikci,
spisovatelka $et¥{ dramatickymi zapletkami a srdcervoucimi scénami. Zajima
se predevsim o mezilidské vztahy a psychologii vesni¢ant, které zachycuje
prevazné neschematicky, v jejich nejistoté, obavach, rozpolcenosti a tapani.
V3ima si sloZitosti socidlnich vztahi a nejednoznacnych ekonomickych pomé-
rd ve vesnici a vedle vykotistovani a ktivd spachanych na chudych rolnicich
zminuje také vSeobecné panujici sobecky zajem o vlastni prospéch, sousedské
hastereni, pomluvy a drby. Témér nikdo neni usetien, bez ohledu na tridni
plvod ¢i aktivni zapojeni do komunistickych organizaci. Dokonce i nékteré
¢leny pracovniho oddilu zachycuje jako chybujici a s charakterovymi vadami.*®

Mnoho prostoru autorka vénuje debatam o ttidni klasifikaci, v nichz dava
rozhodujici slovo vesni¢antim samym. Nechava je, aby pracné promysleli, kdo
kam patti. Vedle pivodu a majetku vesnicané zohlednuji mravni integritu
jednotlivych sousedt, chovani k ostatnim a minuld prikori. Odhaluje pti
tom nechtic, jak teoretické kategorie neodpovidaji realité Zivota ve vsi a jak
rozhodovani rolnického vyboru, ktery na zadkladé této klasifikace ma nakonec
vyvlastnit a spravedlivé rozdé€lit ptidu a majetek, poznamenavaji také osobni
konexe, zajmy a animozity.

Stejné pracné nechava Ting Ling vesnicCany a pracovni oddil rozhodovat,
kdo vlastné vSechny utiskuje a koho je tteba odstranit. Statkai Cchien Wen-
-kuej, jehoz zlociny jsou nakonec definitivné vyhodnoceny jako koten vseho
zla a proti kterému vesnicané ve 49. a 50. kapitole (z celkovych padesati osmi)
vystoupi na schiizi boje, nikoho vlastnima rukama nezabil, neznasilnil Zad-
nou divku a ani neni nejvétsi bohac ve vesnici. Zlo¢iny pachal skryté, jak tika
jedna z postav, ,zabijel bez noze, a vesni¢ané ho mohou obvinit jen z toho,
Ze jejich neStésti se udala v dobé, kdy byl ve vesnici uznévanou autoritou,
aniz by on sém byl bezprostiednim vinikem. Cchien vyuzival svych konexi,

38 V romanu je vedlejsi déjova linie, v niZ Ting Ling ukazuje velitele pracovniho oddilu
Wen Cchaje, starého vzdélaného komunistu, ktery sice ma dobrou villi, ale je popleteny
teorii a nedokdze navazat bezprostiedni kontakt s vesnic¢any a spravné pochopit situaci
v praxi. Podobné bezradné pusobi druhy ,intelektudl“ v roméanu, mistni ucitel, kterému
nakonec negramotny Skolni sluha musi pomoci formulovat text pro nasténné noviny,
aby mu rozumeéli vesni¢ané. Autorka se zde evidentné vyrovnava s vlastnim pribéhem
spisovatelky, ktera prosla prevychovou, aby se ,priblizila lidu“.
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které mu pred prichodem komunisti davaly vliv, obratné manipuloval déni
ve vesnici, vydiral vesniany a choval se povySené€, avsak vyhybal se primé
zodpovédnosti, Zil sice lépe nez ostatni, ale ani velky majetek nehromadil.
Poslal také syna slouzit v komunistickém vojsku (vesni¢ané tvrdi, Ze ze so-
beckych davodd, aby si u nové moci zajistil ochranu), pribuzenskymi svazky
svych déti se snazil si zavazat chudé rolniky, kteti se dostali do rozhodujicich
vesnickych organt, a vlastni ptidu rozdélil mezi syny, takZe ani nemohl byt
oznacen za statkare ve smyslu nadmérného vlastnictvi ptidy.

Zatimco trest smrti pro Cou Li-poova statkare, kterého spisovatel nechal
vlastnima rukama brutélné vrazdit desitky nevinnych obéti a znasiliiovat
zeny, je lidsky vysvétlitelny, Cchien Wen-kuejovy zlo¢iny nebudi na prvni
pohled dojem, Ze by zasluhoval smrt, jak na masovém shromazdéni zada
dav. Diskrepance mezi ¢iny a pozadovanym trestem pro Cchien Wen-kueje
je nicméné v romanu funkéni, spisovatelka v postavé obratného Cchien
Wen-kueje predklada ¢tenartim nikoliv snadno rozpoznatelného zlosyna, ale
reprezentanta ,feudalni tridy“, zlo¢innost jejiz samotné existence si musi ves-
ni¢ané uvédomit, aby mohli naplnit svou historickou misi. To se jasné ukazuje
na schiizi boje, kdyz jedna z postav obvini Cchien Wen-kueje z dédi¢ného
hrichu tfidniho ptivodu a lidé si uvédomi, Ze statkar ztélesnuje ,[v]Sechno
hore, zdédéné od predk, vSechen utisk, vsechnu nenavist, nastradanou za
nékolik tisic let, vS§echno hluboké nepratelstvi, vSechny k¥ivdy*.>

Pokud odhlédneme od celkového ideologického ramce, bylo by misty
mozné Na rece Sang-kan Cist jako reflexi nesouméfitelnosti praxe s Mao Ce-
-tungovou teorii ¢inské revoluce. Autorka nicméné védomé psala propagandu
stranické politiky, coZ ostatné vyjde plné najevo v postavé soudruha Cang
Pchina, vedouciho oddéleni propagandy v okresnim mést€, ktery v jisté fazi
déje prichazi do vesnice, aby jako deus ex machina vytesil vSechny nakupené
problémy, a také ve scénach oslavy strany a Mao Ce-tunga v zavéru romanu.
SpiSe nez kritickou reflexi rozporu mezi ideologii a realitou je roman repre-
zentaci toho, jak ideologie mé za ukol vytvaret novou realitu.

Toto poselstvi autorka promitéd do celkové vystavby romanu. Vyvrcholenim
pribéhd v obou romanech je masové shromazdéni, na némz si dav uvédomi
vlastni silu a zlomi moc vesnického tyrana. U Cou Li-poa je vSak tento okamzik

cich dramatickych epizod. Ting Ling konstruuje sviij roman jinak, pracuje

39 Ting Ling, Na rece Sang-kan, s. 306.
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s postupné budovanym napétim, zaloZenym na tom, Ze ¢tenat od pocatku
ocekava konecnou ,likvidaci“, avSak postupné narusta nejistota, kdy toto
nasili nastane a na koho dopadne. Ve vypravéni se postupné odhaluji krivdy
vesnic¢antll a zéroveil se pod vlivem rozhovora se ¢leny pracovniho oddilu
méni jejich postoje a védomi. Z mnohdy bojacnych a apatickych chudych
rolnikd vystupuje potencial zapojit se do revoluce a stat se novymi lidmi.
Napéti graduje ve 48. kapitole, kdy je definitivné odhaleny Cchien Wen-kuej
zatcen a ze vSech spadne predchozi nerozhodnost a obavy.

Promyslena vystavba romanu zretelné tematizuje Mao Ce-tungovu tezi
o Ustredni roli nasili v procesu osobniho prerodu vesnicant, které vrcholi ve
,schiizi boje”, kdy vesni¢ané ,zlého tyrana“ verejné obvinuji ze zlo¢int, surové
ho zmlati a navéky zbavi diistojnosti a autority. V téchto scénach (kapitola 49
a 50) se vesni¢ané nejen msti, ale predevsim se viditelné osvobozuji z pout
staré spolecnosti a stavaji se sebevédomymi jedinci a progresivni silou ve spo-
le¢nosti. Nové tridni védomi se projevi v zavéru romanu, kdy se lidé zac¢inaji
chovat solidarné, organizuji se a spravedlivé mezi sebou déli majetek (spor,
ktery pti tom také vznikl, se urovna smirem). Proménéné védomi vesnicanii
nejlépe ilustruje scéna, kdy pocetna skupina vesnickych mladiki sefazenych
do oddilu odchazi na frontu dobrovolné kopat zakopy pro komunistickou
Osmou armadu.

Ting Ling oznacuje proménu vesni¢anti dobovym terminem fan-Sen. V ném
se spojuje mentalni proména se zménou materidlnich podminek jako pocéatek
,hového zZivota“, jak fan-Sen prekladaji cesti prekladatelé. Pojem rozsireny
v dobové propagandé vyjimecné nema puavod v neologismech z preklada
marxistické literatury, ale pochazi ze staré venkovské slovni zasoby. Fan-Sen,
doslova ,prevratit se“, oznacuje prudky pohyb, jimz se ¢lovék zbavi toho, co
na néj doléha, v materialnim i duchovnim smyslu.** V maoistické reinterpre-
taci stary vyraz ziskédva nové konotace - ,prevratit se znamené setrast ze
sebe bremena bidy a starého mysleni, oznacuje osvobozeni se z pout staré
spole¢nosti a zdsadni proménu tridniho védomi.

Ting Ling byla svédkem redlné situace na venkové a nékteré jeji aspekty,
véetné brutalnfho nasili, také vystizné popsala. Krutost muceni statkare
nicméné nereflektuje a nasili chape jako prostiedek osvobozeni. Rozuzleni

40 Podle vzpominky pamétnice Jaroslav Priisek na hodindch ¢etby ¢inskych textt v 50. le-
tech vysvétloval fan-$en jako pfeménu ,v nového ¢lovéka“ (Zlata Cerna, osobni ko-
munikace, 5. 3. 2024). V lidové démonologii se prudkym pohybem fan-§en dokazou
nadptirozend stvoreni promeénit v ¢loveka.
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jejtho roménu na prvni pohled vypada laskavéji nez v piipadé Cou Li-poovy
Boure, nebot autorka nechavé ztyraného a poniZzeného Cchien Wen-kueje
Zit. Ve skutecnosti ale zpusob, jimz komponuje nasili do svého romanu vice
jako historickou nutnost nez projev béZného lidského odporu ke zlu, je

jeSté nesmiritelnéjsi obhajobou nasili, kterému dava vyssi, pozitivni smysl
v intencich Maovy teorie.

Nasili mezi modernitou a tradici

Nasili béhem pozemkové reformy, jak ho kodifikuji oba romany, neni uzavie-
nou kapitolou déjin z doby zakladani statu. Zastalo zakdédované v politickém
systému CLR a komunistické vedeni ho od roku 1949 periodicky vyvolava
v rliznych represivnich kampanich, jimiz se leninsky systém udrzuje pfi
zivoté.* Také proto kanonicky status obou romanti ospravedlitujicich nasili
ve jménu spolecenského pokroku zlistava v platnosti i dnes. Profesor pres-
tizni Pekingské univerzity Cchen Siao-ming ve svych nedévno publikovanych
déjinach ¢inské literatury znovu oznacuje ustredni roli nasili a pomsty v ro-
manech socialistického realismu za vyraz politického uvédoméni a soucast
tfidniho boje, ktery umoznil prechod k modernimu spolecenskému ztizeni,
socialismu.*?

Nasili jako zasadni fenomén ¢inské modernizace nicméné neni vymyslem
komunistické strany Ciny a je v moderni ¢inské literatuie od jejich pocatki
vSudyptitomné.*® Lu Stintiv Bldzniiv denik z roku 1918 povazovany za zakla-
datelské dilo ¢inské literatury na cesté k modernité ¢ini hlavnim tématem
nasili davu namitené proti jednotlivci.* Autor zde formou fiktivniho deniku
mladého muze stiZzeného paranoiou, ktery Zije v hriize, Ze bude snéden svymi
sousedy, symbolicky charakterizuje ¢inskou spole¢nost spoutanou starymi
normami jako ,kanibalskou“. Kolektivni nasili jako charakteristicky rys tra-

41 Dnes se tento typ statem vyvolavaného nasili odehrava v cilenych tGtocich proti nekon-
formnim nézortim v internetovém prostoru. Stejné jako v dobé ,pozemkové reformy* je
podnécuje stranicky aparat a lidé ho vyuzivaji motivovani vlastnimi z4jmy a predstavami.

42 Cchen Siao-ming, Cung-kuo tang-taj wen-siie ¢u-cchao [Hlavni proudy ¢inské soudobé
literatury], Peking 2013, s. 42-43.

43 Tématu se vénuje D. D. Wang, The Monster That Is History. Zminuje také roman Ting
Ling, ale jeho analyza se zaméfuje jinym smérem nez tento ¢lanek.

44 Lu Sln, V¥ava; Polni trdva, prel. Jaroslav Prasek, Praha 1951, s. 37-50.

45 Kanibalismus v Ciné redlné existoval. Podle svédectvi misionéiti a cestovatell se ritualni
pojidani masa zabitého nepfritele v zaostalych venkovskych oblastech praktikovalo jesté
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di¢ni spole¢nosti Lu Slin zpracovava i v dalSich povidkach, kdy proti sobé stavi
tupy a surovy dav a osamélého jedince.* Vyjadtuje tak postoj spolecenské
elity s modernim vzdélanim, k niz sdm patril, ktera hledala cestu k preméné
zaostalé zemé v moderni stat zaloZeny na humanistickych hodnotach inspi-
rovanych evropskou osvicenskou tradici.

Motiv kanibalismu, av§ak s opa¢nym hodnoticim znaménkem, se objevuje
i v obou analyzovanych dilech socialistického realismu, stejné jako v dalsich
roménech o revoluci na vesnici.#’ Ve vypjaté scéné kone¢ného zuctovani
s mistnim tyranem v Bouri chudé Zena udeti holi Chana Sestého s vykiikem
STy, — ty jsi zabil mé dité!“. Nema v3ak dost sil, aby ho tloukla d4l, a tak se
na néj vrhne ,a zuby se zakousla do jeho ramen a rukou, nevédouc, jakym
zpusobem by vylila sviij mocny hnév“.*® Také v romanu Na rece Sang-kan
autorka pouzila motiv kanibalismu ve chvili, kdy vrcholi Gtok na statkare na
schtizi boje. Lidé zuiivé bijici Cchien Wen-kueje si za¢inaji uvédomovat t¥idni
povahu své pomsty a statkare ,nenavidi i proto, Ze ho ted nemohou snist*.#
K primitivnimu vybuchu pomsty paradoxné dochézi ve chvili, kdy se vesni-
¢ané osvobozuji z pout staré spolecnosti a stavaji se novymi, osvobozenymi
lidmi na cesté k novému spolec¢enskému fadu.

V Lu Stinovych o¢ich je tradi¢ni spole¢nost nelitostnym svétem, kde jeden
poziré druhého, ve smyslu socidlni nespravedlnosti, hegemonie patriarchalni
moralky a duchovni omezenosti. Pro Lu Siina krajné barbarské nasili kaniba-
lismu reprezentuje tradi¢ni spolecnost pokrytecky se zastitujici uslechtilou
moralkou, zatimco ve skutecnosti drti ¢lovéka, pozird jeho individualitu
a proménuje ho v soucast tupého davu. V romanech socialistického realismu,
prestoZe se jeho autofti hlasili k Lu Stinovu odkazu, se nasili davu naopak stava
pozitivn{ silou v procesu historické zmény a motiv primitivni touhy zahryz-
nout se do masa ,mistniho tyrana“ a tridniho nepftitele se stava vrcholnym
okamzikem osvobozeni z pout staré spole¢nosti.

v prvni poloviné 20. stoleti. Za Kulturni revoluce byl svédkem kanibalismu v odlehlé
jihozapadni provincii Guangxi také spisovatel Zheng Yi (viz jeho Scarlet Memorial. Tales
of Cannibalism in Modern China, Boulder 1996).

46 Lu Sln, V¥ava; Tdpdni, prel. Berta Krebsova, Praha 1954.

47 Cesky také Wang Si-tien, Prevrat. Vyprdveni o tom, jak se v Lotosovém Rybnice vsecko
z gruntu zménilo, prel. Augustin Palat, Praha 1953; Cao Su-li, Vesnice Li méni tvdr, prel.
Sergej Machonin, Praha 1950. Motivu kanibalismu v literatute prvni plle dvacatého
stoleti se vénuje také D. D. Wang, The Monster That Is History.

48 Cou Li-po, Boure, s. 221.

49 Ting Ling, Na rece Sang-kan, s. 306.
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Dvé tak odlisné vyznamové asociace spojené se stejnym extrémnim mo-
tivem - a s nasilim a surovosti obecné - nas privadéji k tomu, jak po Kul-
turni revoluci generace byvalych rudych gardistt prehodnocovala pojeti
modernity v Ciné. Brutdlni nésili Kulturni revoluce, jehoZ se dopoustéla
mladez odchovand na literatute socialistického realismu ve vite v pokrok,*®
spolu s pretrvavajici zaostalosti venkova vedly v 80. letech minulého stoleti
k odmitnuti maoistické verze ,modernity”. Stalo se tak v debatéach na rela-
tivné bezpecné plidé literarnich ¢asopist, které kolektivni nasili za Kulturni
revoluce v duchu Lu Siinova pohledu na tradi¢ni spole¢nost vysvétlovaly
brutalitou pretrvavajici z predmoderni doby. Filosof a literarni kritik Liou
Siao-po, pozdéji nositel Nobelovy ceny miru, ktery nakonec roku 2017 zemftel
v Ciné ve vézeni, tehdy v tomto duchu formuloval nazor, Ze Cinu vstup do
modernity teprve Ceka.

Se zesilenymi represemi proti nezavislym nazordim po ndstupu Si Tin-
-pchinga na post generalniho tajemnika strany v roce 2012 je podobna dis-
kuse o ¢inské modernité nemyslitelna, problém vsak zlstavé stale zivy. Si
Tin-pching ho resi svou teorii ,modernizace ¢inského typu*, kterou ¢inska
zahrani¢ni politika propaguje v rozvojovych zemich a postupné se dostava
i do odborné literatury na Zapadé. V domacim prostiedi vSak neni pro diskusi
o proméndch Ciny ve 20. stoleti produktivni a ziistdva sloganem zastirajicim
podstatu véci.

50 Nasilné praktiky inspirované Maovou Zpravou z Chu-nanu za Kulturni revoluce ve svych
memodrech popisuje byvaly rudy gardista Liang Cheng (Liang Cheng - Judith Shapiro,
Bourit se je sprdvné, prelozil a predmluvu napsal Martin Hala, Praha 1994).



Violence on the Path to Modernity

Two Chinese Novels on Land Reform

SUMMARY

The present article discusses two classics of Chinese socialist realism from
1948, Zhou Libo’s Hurricane and Ding Ling’s Sanggan River (also The Sun
Shines over the Sanggan River), which depict land reform in north eastern
China shortly before the Communist victory in the civil war and the estab-
lishment of the People’s Republic of China. Both novels, later awarded the
Stalin Peace Prize in the Soviet Union, were selected as classics of the PRC
literature. They were translated into several languages and widely circulated
internationally, including in the former Czechoslovakia. In recent scholarship
(most prominently Brian DeMare 2019) due to many details truthful to re-
ality the novels have been exploited as sources for historical research about
the actual land reform, and also were reflected upon as part of the founding
myth of the new Chinese state (Jeffrey A. Javed 2022). This study employs
a different perspective and explores the novels as examples of Yan’an litera-
ture tasked with recasting the contemporary events in normative form and
an expression of the Party ideology understood as a guiding force of social
transformation. Thematic and formal analysis of the novels points to the
central role of organized and carefully calculated violence in the ideology and
practice of Chinese revolution following and adapting the Marxist-Leninist
model to the conditions of rural China. Both novels, each in a slightly different
way, thematise the idea of historical necessity in which violence plays the
role of a catalyst, opening the way for inevitable progress towards a higher
stage of socio-economic evolution moving in the direction of socialism. In
conclusion, the study frames the ideology of violence as a precondition of
social change in a broader question of reflections on China’s modern trans-
formation as expressed in debates about Chinese modernity and tradition
shortly after the Cultural Revolution.

In the first part, building on recent historical research the study sum-
marizes the events of the 1946-1948 land reform in north eastern China. It
focuses on the nature of land reform as a “movement” (yundong), i.e. a coor-
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dinated process led by Communist Party cadres in which the peasants were to
acquire a new class consciousness, free themselves from the shackles of the
old society and by this personal transformation into “revolutionary masses”
become the driving force of history in the spirit of the Party dogma. This
includes the role of Mao Zedong’s theory of class division and class struggle,
including the significance of the famous 1927 “Report on an Investigation
of the Peasant Movement in Hunan”.

The analysis of the two novels is contextualized in the personal back-
ground of the authors as Communist Party members and land-reform activ-
ists who were members of the work teams guiding poor peasants to identify
with their class consciousness, mobilize them, and ultimately oversee the
revolutionary ritual of violence and the liquidation of “feudal forces” in the
countryside. Such cadres and activists were also the primary target audience
for which the novels were intended as texts of instruction and inspiration.
The particular role of the authors and their audience in the mobilization of
the rural population condition the specific conception of “realism” employed
by both Zhou Libo and Ding Ling, which recasts elements of documentary
verisimilitude into normative narratives subordinated to the theory of Com-
munist revolution.

Both novels are set in villages undergoing the land reform under the
guidance of Communist Party dispatched work teams arriving from nearby
towns. Although each writer tells his or her own story with a distinct group
of main protagonists and specific plots, they both follow the same script as
the work teams did in reality, and depict the same process in which a work
team first surveys the local situation and searches for victims of oppression,
makes friends with and gradually mobilizes the poor peasants, organizes
them and eventually helps to prepare a struggle meeting at which the evil
landlord is exposed, humiliated and beaten up by the peasants (and in the
case of the Hurricane eventually executed). In conclusion struggling the
landlord is celebrated as the destruction of feudalism in the village which
enables the beginning of the new era.

The description of the activities of the work teams in the novels is consis-
tent with contemporary testimonies, such as William Hinton’s Fanshen, as
well as recent research based on archival sources. However, unlike the histor-
ical research documenting also the often chaotic and ambivalent situations
and unpredicted events during the work teams efforts to streamline the
class consciousness and class hatred, the authors of these novels standardize
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the real practices and provide normative narrative of the awakening of the
revolutionary masses to revolutionary violence, in which they transform
themselves into new people fit for the new society.

Close reading of the two novels in terms of how they construct reality and
convey their ideological message reveals differences in the way both authors
convey the same script of rural revolution. In terms of story construction,
characters conception and individual plots, Hurricane is a simple and straight-
forward story of struggle between good and evil in the spirit of popular
literature. Equally straightforward is here the reference to Mao’s “Hunan
Report” from which Zhou Libo borrowed the title for the novel and a short
quotation in the very beginning.

In contrast, Ding Ling’s novel presents the same ideology in a more subtle
and thoughtful manner. Her characters and narrative represent the overthrow
of feudal forces and revolutionary transformation in the countryside as a re-
sult of an uneasy search and only gradual awakening of the peasants to the
nature of class struggle. Ding Ling captures the hesitation, uncertainty and
mistakes on the part of the villagers, including the functionaries of the pro-
gressive unions, who in the beginning of the novel do not fulfil the ideals of
revolutionary masses that Mao writes about in his Hunan Report. Ding Ling
is clearly being true here to the complex realities she herself experienced
in the countryside, and if we set aside the overall ideological framework,
The Sang-kan River could be sometimes read as a reflection on the incom-
mensurability of Mao Zedong’s theory of peasant revolution with the actual
situation in the countryside. However, the author was indeed consciously
writing propaganda for the Party ideology and politics, as it is fully revealed
in the character of Comrade Zhang Pin, the head of the propaganda depart-
ment in the district town, who comes to the village at a certain stage of the
plot as a deus ex machina to solve all the problems. The concluding scenes
of celebration of the Party and its leader Mao Zedong are also unequivocal.
Thus rather than a critical reflection on the contradiction between ideology
and reality, the novel is ultimately an attempt at honest representation of
how ideology overcomes obstacles in real life and eventually succeeds in
creating a new reality.

Ding Ling projects this message into the overall construction of her novel.
Unlike Zhou Libo’s Hurricane in which it is evident since the very beginning
who is the villain through his exaggerated crimes of killing and raping, the
Sanggan River is more nuanced. Ding Ling gradually builds tension based
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on reader’s anticipation of the final “liquidation” of the landlord, yet uncer-
tainty about when the violence will occur and on whom it will fall. The local
tyrant is not as colourful a crime as Han Laoliu in Zhou Libo’s novel, and
his unmasking takes time and some efforts of the work team as well. In the
end, Qian Wengui is revealed as the object of the “struggle”, who is not as
a killer and rapist, but as one of the poor peasants says “representative of
thousands of years of feudal oppression” in the village.

As Ding Ling’s narrative progresses, the originally often fearful and ap-
athetic poor peasants discover their potential to join the revolution and
become new people, and this transformation fully realized in the explosion
of violence against the evil tyrant in the great struggle meeting is the main
topic of the novel. Unlike Zhou Libo, Ding Ling composes the violence during
the “final showdown with feudalism” not as a victory in the struggle against
evil enemy, but rather as a concretization of the central idea of Mao’s theory
that the act of violence itself is a necessary part of the peasant’s personal
transformation as a precondition for the establishment of the new socio-eco-
nomic formation.

In the conclusion, this study with reference to David Wang’s 2004 mono-
graph briefly mentions the centrality of the motif of cruel violence in modern
literature since Lu Xun'’s “Diary of a Madman”. Unlike the novels of socialist
realism, which glorify violence and view it as a necessary precondition for
the emergence of a new and just society, Lu Xun in his ground breaking sto-
ry understood violence as a sinister legacy of the old society, the demise of
which is necessary for the transformation of China in the spirit of humanism
and respect for the individual. In the 1980s, the dual relationship to violence
in modern Chinese literature led some intellectuals involved in debates about
Chinese modernity to believe that violence in the name of revolution does
not open the path to progress and modernity, but rather preserves the be-
havioural patterns of the old society from which China must break free. Given
the current political situation in China, debate about the ambivalent nature
of socialist revolution on China’s road to modernity is not possible at the
moment. Current CCP Secretary General Xi Jinping indirectly addresses the
issue with his concept of “Chinese type modernisation”. While this concept
is exported globally, it does not help self-reflection in China about the nature
of its painful road to become a powerful modern state.
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Lidice. Symbol nacistického teroru
Kultura vzpominani a instrumentalizace dé&jin

JiRi Pesex

Pripomindme si osmdesaté vyroc¢i zlo¢inu vyhlazeni Lidic v situaci, kdy jsou
na Ukrajiné opét masové vrazdéni civilisté a z rady vesnic a mést zbyvaji
po osvobozeni jen sutiny. Moderni déjiny brutalniho nésili diktatur proti
civilistim se Evropanim, a nejen jim, zptritomnily jako néco neabstraktniho,
jako néco velmi aktudlniho, co se bez trvalé a intenzivni péce o demokracii
a respekt k pravu miize kdykoliv opakovat. Stredoceska obec Lidice patii
mezi svétové nejzndméjsi mista nacistickych zlocind, spachanych v souvis-
losti s valkou a okupaci.’ Némecti potadkovi policisté zde méli vyvrazdénim
civilniho obyvatelstva etablovat exemplarni pt¥ipad, jak z paméti spolec¢nosti
eliminovat nejen vesnicany, ale i veSkeré stopy tohoto mista. Akt nasili byl
namifen nejen proti lidem, ale také proti domim a ptirodnimu ramci obce.
Lidice se v8ak nepodatilo vymazat z lidské paméti. Naopak. Lidice se jiz bé-
hem svétové valky staly symbolem nelidskosti nacistického rezimu a nutnosti
nejen jeho porazky, ale také jeho zivouciho prekonani.

Pripomenuti masakru v Lidicich 10. ¢ervna 1942 tak nutné prekracuje
pouhou rovinu pietni vzpominky.? Spise se musime ptat, jak s takovymto
bremenem - v naSem pripadé s bremenem obéti, pro jiné narody pak s bre-
menem ,zdédéného pachatelstvi“ — déale nakladat.?

1 Eduard Stehlik, Lidice. Pribéh ceské vsi, Praha 2004.

2 Predkladany text se v jadre opird o autorovu studii: Jif Pesek, Lidice. Weltweites Symbol
der Vernichtung - weltweites Symbol der Verséhnung?, in: Verstdndigung und Ver-
s6hnung nach dem ,Zivilisationsbruch“? Deutschland in Europa nach 1945, ed. Corine
Defrance - Ulrich Pfeil, Bruxelles 2016, s. 245-260. Pfepracovana a rozSifena varianta,
uréend pro prednasku v U¢ené spole¢nosti CR 15. 11. 2022, byla aktualizovdna obsahové
i v poznamkach.

3 Problematika ,kolektivnich pripsani“ typu ,ndrod pachateld” nebo ,narod obéti” je,
pouzijeme-li némeckou metaforu, ,minové pole“. Jiz pojmové totiz smétuje ke konceptu
Jkolektivni viny“, ktery z dobrych diivodli moderni pravo odmita. Na druhou stranu
postoj, Ze ,se nic nestalo®, pripadné Ze ,to, co napachali nasi otcové a dédové, neni muj
problém*, resp. odkaz na skutec¢nost, Ze napt. Némecko prece zaplatilo (ovSem prakticky
pouze Izraeli) za masové vrazdy reparace, a je tedy prosto vSech zavazkd, irituje pravé
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Jde o tak zvany ,druhy Zivot“ déjinné udalosti a o to, zda bude vnimana
v déjinném kontextu, nebo zda z ni budou extrahovany, druhotné pouzity,
pripadné z hlediska historika zneuZity, jen ,lukrativni detaily“: typicky love
stories a masakry. Obavam se, Ze pribéh Lidic momentalné patti do kate-
gorie takto vytéZzitelnych déjinnych udalosti. Lidicka tragédie je mimoradné
vhodna pro filmové a medialni vyuziti,* pfipadné pro politicky konotovanou
sebeprezentaci napaditych aktualizdtort.’ Pritom je to historicka udalost,
jejiz kritické zkoumani, resp. sledovani jejtho dlouhého doznivani ndm muize
otevrit fadu zajimavych pohledii jak do dobové situace, tak do fady epoch
pozdéjsich.

Nemam proto v umyslu samoticelné evokovat podrobnou faktografii oné
tragédie a nejde mi ani o néjaké novymi vyzkumy podloZené detailni pohledy
na samu udalost. Ostatné: Lidicka tragédie byla dikladné zdokumentovana
a na tomto misté nemd smysl zastinovat celek akcentovanim téch nebo onéch

dnes, v dobé ruské imperidlni agrese, i mnohé (zdaleka ne vSechny) dne$ni némecké
demokratické Zurnalisty a historiky. Srov. napt. postoj spisovatelky a vedouci redaktorky
umeélecké rubriky Frankfurter Allgemeine Sonntagszeitung (FAS) Julie Encke, ktera na
protiukrajinska vystoupeni v némeckych médiich a peticich reagovala komentérem:
Harald Welzer und der Krieg. Wer ist hier wir?, FAS (online), 18. 6. 2022. Zde se Encke
vymezila vii¢i tezi, Ze Némci odmitaji poskytnout Ukrajiné téZké zbrané na obranu proti
ruské agresi ,na zakladé své zcela mimoradné vale¢né zkuSenosti, kterd je sdilena mezi
generacemi“. Napsala oteviené a bez standardni némecké autocenzury: ,Skute¢nost,
Ze nékdo, kdo pochazi z naroda pachateldl, pouzil takovychto argumentd viici zastupci
naroda obéti, nadto aniZ by se zabyval historii Ukrajiny nebo souc¢asnou situaci Ukra-
jinca..., se setkala s ostrou kritikou.”

4 Zminme jen blockbuster reZiséra Petra Nikolaeva podle scénare Zderika Mahlera Lidice
z roku 2011. Nacisticky zloc¢in byl ve filmu proménén v dramatickou historii o lasce,
vrazdé a omylu, kterd vlastné jen ndhodou vyustila v hromadnou tragédii.

5 Prikladem miiZe byt v odborném tisku, v médiich i na politické scéné vedend polemi-
ka kolem knihy: Vojtéch Kyncl, Lidice. Zrozeni symbolu, Praha 2015. Autor uvedl sviij
pohled na téma slovy: ,Potykal jsem se s obtiznym ukolem. Je lepsi, aby neptijemna
historie lidického zloc¢inu zustala spat, nebo ji mam otevrit? Jak naloZit s rozpory mezi
péstovanymi legendami a myty a empiricky doloZitelnymi fakty?“ (s. 15). Pro¢ a komu
ma byt historie masakru v Lidicich ,nepifjemnda”, se nedozvime, resp. autor sdéluje,
Ze dosud byla ,rada lidskych vlastnosti obyvatel rad€ji prehlédnuta, aby nenarusily
pozadovany obraz ... moralné ¢isté a beztthonné vesnice®. Jako by za skute¢né obéti
nacistii platili jen lidé, kterym nékdo (podle jakych kritérii?) o tfiaSedesat let pozdéji
atestuje mordalni beztthonnost. K odbornym slabindm Kynclova dila srovnej: Vojtéch
Sustek, Lidice - historicky symbol a skute¢nost. Ke kritice a interpretaci pramenti z do-
by okupace, Prazsky sbornik historicky 45 (2017), s. 373-406. Zde je kriticky probrana
i Sirokd literatura k tématu.
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detaild.b Jako podstatnéjsi vidim $ir$i kontext oné tragédie, jeji dobovou

i pozdéjsi recepci a zejména Ucelovou manipulaci, tedy cilené vytésnéni

vlastniho pribéhu novym, tic¢elovym narativem. Slovem ,manipulace” myslim

predevsim komunistické presmérovani smyslu paméti i pamatniku Lidice od

50. let 20. stoleti. Pojmem vytésnéni pak dlouholeté ,nevnimani*, ¢i dokonce

zamlcovani tragédie Lidic jak politickymi reprezentacemi, tak médii obou

némeckych statl, posléze spojeného Némecka.
Polozme si tedy nékolik otazek k nasemu tématu:

1. Proc se pravé Lidice staly svétové uznavanym symbolem nacistické zkazy,
ale i svétové solidarity?

2. Jaky byl vztah ceskoslovenskych a némeckych komunistickych rezimi
i reprezentace Spolkové republiky Némecko k této tragédii a jejim pacha-
telim?

3. Pro¢ méla, némeckou reprezentaci az do roku 2012 ignorovand, vzpominka
20. stoleti v jesté byvalymi nacisty dominované Spolkové republice Né-
mecko?

4. Jak rozvinuté je dnes ve stfedni Evropé konkrétni védomi spole¢nosti
i politiky o rozsahu a hrtiznosti nacistickych masakrti evropskych civilistt
a do jaké miry jsou dnesni némect{ demokrati¢ti politikové, Zurnalisté, ale
i béZni ob¢ané v ,zemi pachateld” (pojem Zurnalistky Julie Encke) ochotni
vnimat a prakticky realizovat néco jako ,zodpovédnost” za zlo¢iny praro-
dicovské generace?” Rozsahlé vyzkumy a nescetné publikace odbornych
historik tu stoji proti Siroké fronté nevédomosti a lhostejnosti.

Nejprve ale podejme stru¢ny faktograficky prehled.

Pro¢ zrovna Lidice?

Tragédie Lidic se odehréla 10. ¢ervna 1942, dva tydny po atentatu na zastu-
pujiciho fi$ského protektora v protektoratu Cechy a Morava, SS-Obergrup-
penfiihrera, generala policie a $éfa RSHA (Reichssicherheitshauptamt) a SD
(Sicherheitsdienst) Reinharda Heydricha,® ktery tspésné provedli ¢eskoslo-

6 Pro Némecko srov. Peter Steinkamp, Lidice 1942, in: Orte des Grauens. Verbrechen im
Zweiten Weltkrieg, ed. Gerd R. Ueberschdy, Darmstadt 2003, s. 126-135.

7 J. Encke, Harald Welzer und der Krieg.

8 Robert Gerwarth, Reinhard Heydrich, Berlin 2011.
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ven$ti paraSutisté vyslani z Velké Britanie. Likvidace jednoho z nejmocnéjsich
muzl tret{ ¥ise, mj. jednoho z architektii holocaustu, provedena v hlubokém
zézemi Rige byla téZkou ranou pro prestiz nacistického reZimu. Z pohledu
vedoucich nacistt v protektoratu Cechy a Morava v$ak bylo témér horsi, Ze
gestapo a SD nebyly v prvnich dvou tydnech po atentatu schopny najit zidné
stopy k pachatelim.’ Exilové vojadky z komanda Anthropoid aktivné podpo-
rovala Siroka sit ceského odboje. Hitler poté pozadoval rychlé reSeni a hrozil,
Ze nechd decimovat ¢eské obyvatelstvo protektoratu. P¥islusnici nacistickych
bezpecnostnich slozek, kteri se obévali o svou osobni kariéru, proto museli
rychle najit ,viniky“ a prikladné brutalné je zlikvidovat.'

Za téchto podminek nejvyssi predstavitel Némct v protektoratu, statni
tajemnik Ufadu protektora SS-Obergruppenfiihrer Karl Hermann Frank™
vsadil na kombinaci teroru a nabidky amnestie pro atentatniky nebo jejich
pomocniky, kteti se méli prihlasit. Jako prvni vyznamny krok se Frank, novy
zastupce ti$ského protektora, general policie Kurt Daluege a okruh porad-
ct, rekrutujicich se z nejvyssich predstavitel gestapa, SD a poradkové policie
v protektoratu, rozhodli povolat do protektoratu 22 prapord Ordnungspolizei
a provést exemplarni popravy (Klatovy, Tabor). Tuto mySlenku potvrdili Hitley,
Bormann, Himmler a novy zastupce riS§ského protektora, general policie Kurt
Daluege na schlizce po Heydrichové pohtbu 9. ¢ervna v Berliné.

Jako prvni hlavni cil represi byla Frankem, Daluegem nebo spole¢nou ru-
kou téchto dvou ke spolupréci odsouzenych konkurentd vybrana k exemplar-
nimu vyhlazeni nedaleko Prahy leZici obec Lidice s 503 obyvateli.”® Vedouci
muzi Rise méli k dispozici zpravu prazského gestapa, v niz se bez konkrétnich

9 Srov. Vojtéch Sustek, Atentdt na Reinharda Heydricha a druhé stanné prdvo na tizemi
tzv. protektordtu Cechy a Morava. Edice historickych dokument, I, Praha 2012, zejména
uvod s. XXIV-XXVIIIL.

10 Srov. Miroslav Kérny, ,Heydrichiaden”. Widerstand und Terror im ,Protektorat Bohmen
und Méhren®, in: Von Lidice bis Kalavryta. Widerstand und Besatzungsterror. Studien zur
Repressalienpraxis im Zweiten Weltkrieg, ed. Droulia Loukia - Hagen Fleischer, Berlin
1999, s. 51-63.

11 Srov. René Kiipper, Karl Hermann Frank (1898-1946). Politische Biographie eines sude-
tendeutschen Nationalsozialisten, Miinchen 2010, s. 272-279.

12 Ke generélporuciku policie Kurtu Daluegeovi je k dispozici prekvapivé maélo literatu-
ry. Srov. Toviyya Friedman (ed.), SS-Obergruppenfiihrer und General der Polizei Kurt
Daluege. Der Chef der Ordnungspolizei, Haifa 1997, a Caron Cadle, Kurt Daluege. Der
Prototyp des loyalen Nationalsozialisten, in: Die braune Elite, 1, ed. Ronald Smelser,
Darmstadt 1993, s. 66-79.

13 R. Kippey, Karl Hermann Frank, s. 277.



Lidice. Symbol nacistického teroru 127

dtikazl tvrdilo, Ze obyvatelé Lidic podporovali atentatniky. Neexistovaly vSak
o tom zadné konkrétni diikazy." Gestapo jiz déle védélo, ze dva muZi z Lidic
vstoupili v roce 1939 do exilové armady. Jejich rodiny byly zatceny. Kromé
toho vsak nebyly zjistény zadné aktualni stopy po soucasné spolupraci mezi
vesnickym obyvatelstvem a odbojem. Ale nikdo je ani nehledal. Je tfeba pozna-
menat, Ze nikdo z obyvatel Lidic nebyl 10. ¢ervna 1942 odvezen k vyslechtim.
Ani pracovnici gestapa, ani SD SS tu tedy neocekéavali jakékoliv pro odhaleni
atentdtnikl podstatné informace. Pro zvoleni Lidic jako cile exterminace hrala
ztejmé roli predevsim jejich poloha mezi Prahou a nedalekym pramyslovym
Kladnem, kde pracovala vétSina muzl z Lidic, vétSinou hornikt v dolech.
Vesnice proto predstavovala ideélni cil pro prikladnou exekuci.

Lidice byly 9. ¢ervna 1942 vecer, tedy jiz v priibéhu berlinského jednani
nacistickych $picek, obkliceny némeckou potradkovou policii a druhy den rano
byli vSichni obyvatelé zatéeni, muZi odd€leni, Zeny a déti odvedeny. Mezitim
bylo ve vesnici a ve starém gotickém kostele sv. Martina systematicky vyra-
bovéano a odvezeno vse, co se dalo vyuzit. Muzi z Daluegem do protektoratu
narychlo povolaného praporu poradkové policie (Ordnungspolizer) z Halle
an der Saale pod velenim majora Ochranné policie (Schutzpolizei) Augusta
Marwedela poté zasttelili 173 lidickych muzii ve véku od 14 do 84 let." Dal-
§ich 26 muzi a Zen z Lidic, kter{ byli v dobé masakru ve vézeni, v nemocnici
nebo pracovali v tovarnach, post¥ilelo 16. Cervna gestapo v Praze.' Obyvatel-
stvo protektoratu bylo o vech popravach informovano rozhlasem a tiskem.

Po exekuci byly v§echny obytné domy i hospodarské budovy v Lidicich
spaleny, farni kostel byl vyhozen do povétti, hibitov zlikvidovan, a dokonce
i mrtvi byli odtud odvezeni. Zbytky budov byly jednotkami r{$ské pracovni
sluzby Organisation Todt srovnéany se zemi, ovocné stromy v zahradach byly
spaleny."” Zkratka: Kazda stopa po vesnici byla zdmérné zni¢ena. Jméno
Lidic bylo ufedné vymazano z map. I o tom nacisté bezodkladné informovali
Ceskou i svétovou verejnost.

14 Detlef Brandes, Die Tschechen unter deutschem Protektorat. Besatzungspolitik Teil I
Kollaboration und Widerstand im Protektorat Bohmen und Mdhren bis Heydrichs Tod
(1939-1942), Miinchen 1969, s. 260-264.

15 Stefan Klemp, ,Riicksichtslos ausgemerzt”. Die Ordnungspolizei und das Massaker von
Lidice, Miinster 2012.

16 Uwe Naumann (ed.), Lidice. Ein bohmisches Dorf. Mit Berichten der Frauen von Lidice
und Texten von Alexander Abusch, Frankfurt a. M. 1983.

17 E. Stehlik, Lidice, s. 96-97.
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VSech 184 Zen z Lidic bylo oddéleno od svych déti a poslano do koncent-
ra¢niho tdbora Ravensbriick. Dilem jiZ v tdbote, dilem béhem pochodu smrti
na konci valky 53 Zen zahynulo. Ze 100 déti bylo 83 odesldno do koncentrac-
niho tdbora v LodZi a odtud do Chelmna, kde byly zabity v mobilnich plyno-
vych komorach. Masakr preZilo pouze 17 lidickych déti, které byly predem
vybrany podle rasovych kritérii a poslany do zvlastnich taborti nebo predany
némeckym rodinam (SS) k ponémceni.™

Lidice jako celosvétovy symbol

Pravé ono systematické a dlisledné vyvrazdovaci a vyhlazovaci bésnéni, které
bylo uredné ozndmeno ¢eskému narodu a - prostrednictvim sezvanych novi-
nart - nasledné celému svétu, je tim, co odliSuje Lidice od tisict vypéalenych
a vyhlazenych vesnic v Polsku (dopisovatel Frankfurter Allgemeine Zeitung
/FAZ/ ve Varsavé Konrad Schuller ¢tenarim v roce 2022 pripomnél, Ze nacisté
vyhladili v Polsku pies 500 vesnic za skryvani Zidi nebo jejich podporu), na
Ukrajin€, kde napt. jen v méstecku Korjukivka bylo roku 1943 zavrazdéno
6 700 obyvatel,” nebo v Recku (obce Komeno Kalavryta, Distomo)® a co tolik
Sokovalo obyvatelstvo ve svobodnych zemich. Jednalo se o prvni ptipad takto
cileného vyhlazeni celé vesnice, zahlazeni vSech stop jeji existence a okézalé
ozndmeni zlo¢inu celému svétu. Vétsinu ostatnich brutélnich masakrii nacisté
prezentovali jako kolateralni $kody valky nebo jako soucést boje proti partyza-
ndm. S mnoha pripady se nadto narodni i svétova verejnost mohla seznamit
az po skonceni valky. Vyhlazeni Lidic, mista, které v Zddném ptipadé nebylo
,daleko na vychodé” ¢i ,kdesi na Balkdné®, ale v centru d¥ive demokratické
Evropy, se tak jiz v roce 1942 stalo symbolem systematickych okupacnich
zlo¢inli nacistického rezimu.

byla rychla a intenzivni. Nejenze bylo mnoho spojeneckych bomb uréenych
pro Némecko uz délniky v muni¢nich tovarnach nebo pak mechaniky na le-
tistich oznaceno napisem ,za Lidice“. Dokonce i déti dostaly pri kitu jméno

18 Jolana Mackovd - Ivan Ulrych (ed.), Osudy lidickych déti. Vzpominky, svédectvi, doku-
menty. Podle vyprdvéni a vzpominek lidickych Zen a déti, Nymburk 2004.

19 Imutpo Benenees, 1 6epe3nsa 1943. KoprokiBka. IMeHa HaUMCTChKMX KaTiB CTalOTh
Binmomi, Istoricna pravda (online), 1. 3. 2013.

20 Katetina Kralovd, Das Vermdchtnis der Besatzung. Deutsch-griechische Beziehungen seit
1940, Koln - Weimar - Wien 2016, s. 52-58.
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Lidice! Po Lidicich se pfejmenovavaly i obce a ¢tvrti, aby se na toto jméno
nezapomnélo po celém svété: jiz pfi druhém vyro¢i masakru si brazilské
meéstecko Vila Parado zménilo jméno a od té doby se jmenuje Lidice. Pozdéji
pribyly San Jerénimo-Lidice v Mexico City, Lidice v americkém st4té Illinois
a Lidice de Capira v Panamé. Ctvrti s ndzvem Lidice se nach4zeji také v Limé
(Peru), Caracasu (Venezuela) a Gan Yavneh (Izrael).

Socidlné angazovany anglicky Zidovsky 1ékat Barnett Stross (1899-1967)
zalozil pouhy mésic po vyhlazeni Lidic ve stfedoanglickém mésté Stoke-on-
-Trent nedaleko Coventry iniciativu Lidice Shall Live. Z ni vznikl vybor pro
obnovu Lidic, ktery slavnostné zahdjil ¢innost v zari 1942 za pritomnosti
Ceskoslovenského exilového prezidenta Edvarda BeneSe. Strosstuv vybor ini-
cioval sbirku mezi anglickymi horniky, v niZ se vybrala ¢astka, ktera posléze
pokryla polovinu naklad{i na povale¢nou obnovu znicené obce.

Lidice tak vstoupily do povale¢né éry jako ,celosvétové zavedeny” symbol
nacistického teroru a pohrddani lidmi. Vzhledem k této symbolické roli Lidic
bylo pro Ceskoslovenskou povéle¢nou republiku naprosto nezbytné piijmout
prislusna prakticka opattent, aby se Lidice skute¢né staly - Zivym - pamatni-
kem. V té chvili bylo jejich jméno ptripominkou tragédie i porazky zla.

Lidice v bezprostfedné povale¢ném obdobi

Prvni praktické kroky mély velmi jednoduchou a rozumnou logiku: preZzivsi
lidické zeny a déti byly zachranény a alespon nékteti (1) z hlavnich pachatelti
byli souzeni, odsouzeni a popraveni: pfedevsim Frank,?' SS-Obersturmbann-
fiihrer a velitel SD v Praze Walter Jacobi?? a SS-Hauptsturmfiihrer a $éf gesta-
pa v Kladné Harald Wiesmann.? Jin{ zmizeli v Némecku (napt. $éf prazského
gestapa Horst Bohme) nebo je teprve pozdéji spojenci vydali z Némecka do
Ceskoslovenska (napt. SS-Obersturmfiihrer a $éf ifadovny SD v Kladné Max
Rostock).

Kratce po skonceni valky byly také zahajeny prace (z prostredkt britské
nadace a Ceskoslovenského statu) na vystavbé ,Novych Lidic“ v bezprostredni
blizkosti vyhlazené obce, jejiz plocha se nyni proménila v pamatné misto.

21 R. Kiippery, Karl Hermann Frank, s. 397-402.

22 Dalibor Kréma¥, Walter Jacobi. ,Vyslovené intelektudlni typ“ v Cele protektoratniho SD,
Terezinské listy 39 (2011), s. 28-52.

23 K Wiesmannovi srov. Vaclav Krita, Personalni obsazeni kladenské sluzebny némecké
tajné statni policie (Gestapa), Sldnsky obzor 12 (2004), s. 79-96.
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Jiz v roce 1947 se prezivsi se svymi (novymi) rodinami mohli spolu s dal$imi
obcany usadit v nové obci.

Slavnostni pripominka tragédie v Lidicich zacala jiz v roce 1945. Vojaci
Rudé armady z praporu plukovnika Pankova postavili u hromadného hrobu
lidickych muzt doc¢asny pamétnik, ktery byl odhalen 3. ¢ervna 1945. Prvni
vzpominkové obtady nasledovaly o tyden pozdéji. Na misté zlikvidované
vesnice byl pak na pocatku 50. let 20. stoleti ztizen statni paméatnik. Sou-
Casné byla z iniciativy vySe zminéného britského lékare Barnetta Strosse,
ktery se mezitim stal poslancem za Labouristickou stranu v Doln{ snémovné
a predsedou Britsko-Ceskoslovenské spolec¢nosti, v Lidicich zaloZena obrovska
riizova zahrada. Mésta a organizace z 32 zemfi svéta (zejména z Velké Britanie)
darovaly Lidicim celkem 29 000 ket razi.

Reinterpretace Lidic béhem studené valky

Od pocatku padesatych let vSak ¢eskoslovensky komunisticky rezim za-
¢al humanistickou pamét na nacisticky zlocin a jeho obéti zdmérné ménit
v mnohondsobny mytus: Popraveni muZi, mezi nimiZ bylo mnoho hornikd,
byli nyni stylizovéni (v rozporu s fe¢i pramentl) jako odbojati z ¥ad délnické
tridy.? Vystavba Lidic (o zdsadnim finanénim podilu britskych hornik
se jiz nemluvilo) se rozvinula v metaforu socialismu vybudovaného podle
sovétského vzoru. Pravidelné vzpominkové dny, na nichZ vystupovali vysoci
predstavitelé komunistické strany a statu, nyni jiz svou rétorikou nesmeérovaly
proti nacismu, ale proti sou¢asnému zdpadnimu, predevsim americkému, ale
i zapadonémeckému ,imperialismu*.2¢

A tak prestoZze bylo v Lidicich k 20. vyro¢i tragédie otevieno muzeum této
historické udalosti, byla pti oslavach stidle méné zmiriovana tragédie z 1éta

24 Eva Pluhatova-Grigiené, Lidice-Ikonographie. Der Geddchtnisort Lidice und seine bild-
liche Reprisentation in der sozialistischen Tschechoslowakei, in: ,Zerstorer des Schwei-
gens”“. Formen kiinstlerischer Erinnerung an die nationalsozialistische Rassen- und Ver-
nichtungspolitik in Osteuropa, ed. Frank Griiner - Urs Heftrich, Kéln 2006, s. 479-494,
zde s. 481nn.

25 Jedini muzsti odbojati z Lidic - vojaci ceskoslovenské armady ve Velké Britanii Josef
Stifbrny a Josef Hordk - vélku preZili a vratili se domu. Brzy po komunistickém prevratu
byli prohlaseni za britské Spiony. Jednomu se podaftilo opét uprchnout do Anglie, druhy
z nich byl uvéznén. Srov. E. Pluhatova-Grigiené, Lidice-Tkonographie, s. 483.

26 Petr Koura, ,Byli to fasisticti vrazi podporovani mezindrodnim kapitalismem®. Promény
interpretace lidické tragédie po Unoru 1948 a jeji vyuziti v komunistické propagandg,
Marginalia Historica 3, ¢. 2 (2012), s. 49-58.
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1942 a pietni akce se misto toho vénovaly ,imperidlnim valkdm*“ (napft. valce
ve Vietnamu). To se projevilo zejména ve vybéru pozvanych hostq, jako byl
kubansky diktator Fidel Castro. Etos touhy po miru, formulovany po skonéeni
svétové valky, se tak v prabéhu studené valky promeénil v rétoriku boje: Mir
sice nadale zastaval v centru pozornosti, do popredi se vSak stéle vice dosta-
val sovétsky narativ ,vitézstvi a miru“. Pozdéji byla Sifra ,Lidice vyslovené
dekonkretizovdna a pfeménéna na obecny ,boj za mir“. Prikladem je pisen
Lidice varuji, ktera byla v roce 1975 uvedena na Festivalu politické pisné
v severoceském Sokolové. Piseni, kterou na text Vlastimila Hély slozil Petr
Bukovsky a nazpivala Hana Talpové, zlistala povinnou stélici rozhlasového
programu az do roku 1989.

Béhem studené valky se oficidlni pripominka Lidic stala soucasti statni
vzpominkové propagandy. Vyroé¢ni akce poradala KSC a s ni spojeny Svaz
protifaSistickych bojovnikl. S timto vyvojem souvisela také zdmérné nova
stylizace prezivsich lidickych Zen, které se staly verejné zndmymi osobnostmi:
Zastupkyné ,Lidickych Zen“ byly dosazeny do vyssich politickych funkci, nej-
prve zejména v Zenském hnuti, za normalizace pak do ceskych i federdlnich
zastupitelskych sbort, a dokonce i do nejvyssich organt KSC.?’ V 80. letech
20. stoleti byla v Lidicich zahdjena stavba obtiho pamatniku podle projektu
Frantiska Marka z roku 1962. V devadesatych letech 20. stoleti z néj zlistala
stat zrezivéla kostra, kterd naznacovala nejasny osud tohoto zdméru. Objekt
byl nicméné roku 2004 stavebné dokoncen. Dnes obsahuje predevsim mu-
zeum s multimedialni expozici A nevinni byli vinni..., otevienou roku 2005.

Komunisticka spravedlnost aneb pfipad Max Rostock

Exemplarnim dikazem, Ze v oficidlni paméti potinorového komunistického
rezimu hral teror z roku 1942 brzy jiZ jen podruznou roli, je pfipad jednoho
z nejhorsich nacistickych vrahii z Lidic: SS-Obersturmfiihrer Max Rostock, by-
valy velitel Sicherheitsdienstu SS v Kladné a mnohonésobny véle¢ny zloc¢inec

27 Nejvyraznéjsim prikladem je tu Marie JaroSovd, od roku 1957 tajemnice, resp. pred-
sedkyné MNV v Lidicich, v letech 1969-1976 po Gusté Fuéikové predsedkyné Ceského
svazu Zen, v letech 1970-1974 mistoptredsedkyné Ceskoslovenské rady Zen, v letech
1976-1989 ¢lenka Ustfedni kontrolni a revizni komise Ustfedniho vyboru KSC, od
roku 1969 poslankyné, posléze mistoptedsedkyné Ceské narodni rady a od roku 1971
poslankyné Snémovny narodti Federalniho shromazdéni. V roce 1989, resp. v lednu
1990 veskeré politické funkce az na predsednictvi MNV v Lidicich opustila.
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(fadu masovych vrazd spachal v okupované Francii), byl v roce 1946 zatéen
prisludniky US Army Criminal Investigation Command (CIC). Rostock byl po
naro¢nych vyjednéavanich s francouzskou okupac¢ni moci v Némecku v roce
1949 vydan Ceskoslovensku. Francie tehdy uznala, Ze prese vse, co Rostock

a symbolicky vyznamnéj$im.?® Rostock byl vSak ¢eskoslovenskou justici
postaven pted soud aZ v roce 1951: Stalo se tak teprve poté, co francouzska
strana opakované zdiiraznila naléhavost tohoto ptipadu. Kauza se v3ak nadale
vlekla. Nakonec byl Rostock odsouzen k trestu smrti za hned nékolik bod
obzaloby. Z ryze pravnich divodd mél vsak byt popraven pouze na zakladé
svych ¢int spachanych v Lidicich.

V srpnu 1953 byla jeho jiz pripravena poprava nec¢ekané a na posledni chvi-
li odloZena. Dne 14. z4i{ 1953 pak rozhodl politicky sekretariat UV KSC (ve-
deny nejmocné&j$imi muzi strany a statu, a dodejme byvalymi koncentracniky,
Antoninem Zapotockym a Antoninem Novotnym) o zméné Rostockova trestu
smrti na dozivoti.?® Za timto rozhodnutim, které uvitala ¢eskoslovenska
tajna sluzba, lze pravdépodobné predpokladat odpovidajici prikaz z Moskvy.
Néjaké humanitarni ohledy tu nehraly ani nejmensi roli: Komunisticky rezim
v tomto obdobi sériové popravoval své (redlné i domnélé) ceskoslovenské
odpurce (prezident republiky Zdpotocky podepsal jen roku 1953 celkem
tricet sedm rozsudkl smrti). Nedosti v§ak na tom: Rostock byl v roce 1960
prezidentem Novotnym plné amnestovan a nasledné poslan jako agent tajné
sluzby do Spolkové republiky. Tam pak nerusené zil v Brémach az do roku
1986 a pobiral penzi jako byvaly ptislusnik némecké policie. Spravedlnost
pro Lidice tedy od komunistického prevratu roku 1948, resp. prinejmensim
od roku 1953 jiz nehrala zadnou roli.’

Lidice v éesko-némeckém vztahu do roku 1989

Na otazku, jakou roli hraly Lidice v ¢esko-némeckych vztazich v padesatych
az osmdesatych letech 20. stoleti, je obtizné odpovédét. Spickovi politici

28 Jiti Plachy, Pripad Fritz. Vdle¢ny zloginec Max Rostock jako agent StB (Sesity Uradu
dokumentace a vySettovani zlo¢ini komunismu 5), Praha 2002, s. 14-26 a 38-54.

29 Pripomenme, Ze Zapotocky byl do 21. 3. 1953 ¢eskoslovensky ministersky predseda,
poté prezident a aZ do své smrti roku 1957 také ¢len predsednictva KSC. Novotny byl
od roku 1953 prvnim tajemnikem KSC a od roku 1957 také prezidentem republiky.

30 J. Plachy, Pripad Fritz, s. 46 a 62.
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a statni organy Spolkové republiky si jen pomalu a nerady zacaly koncem
60. let uvédomovat, ze také politickd gesta a symbolické akty mohou, resp.
mély by byt soucasti tzv. Ostpolitik, tedy nové, aktivni némecké politiky vici
Sovétskému svazu a prostiednictvim Moskvy i k jeho vazaliim. Zlomem tu byl
z hlediska zavedené zdpadonémecké politiky ,skandal“ ze 7. prosince 1970,
kdyZ socialnédemokraticky kanclér Willy Brandt (zvolen Spolkovym snémem
21. fijna 1969) pri statni navstévé Varsavy spontanné a mimo protokol poklekl
ve Varsavé pred pomnikem povstalcim v Zidovském ghettu z roku 1943.%1

Zahéjeni podobné symbolické politiky vii¢i Ceskoslovensku viak v Bonnu
nebylo na poradu dne. Ostatné ani ve vztahu k vétsimu a pro Némecko dfile-
200 000 varsavskych civilistli po porazce VarSavského povstani na podzim
roku 1944 nebyl némeckou vladou ani diplomacii tematizovan az do éry
Angely Merkel, tedy do 21. stoleti. Skute¢ny, védecky a ndvazné i politicky,
dialog s bezprostrednimi vychodnimi sousedy Némecka o tragické minulosti
zacal byt, a to s nemalymi problémy, spolkovou vladou veden azZ po revoluci
podzimu 1989, resp. po sjednoceni Némecka roku 1990. Az do té doby vedla
Spolkova republika ve vztahu k mensim vychodnim sousediim (jeji vztah
k Honeckerové NDR nechme jako specificky ptipad stranou) politiku sily,
oprenou o hluboké vzdjemné, hospodarsky motivované porozuméni s Mo-
skvou, resp. o osobni pratelstvi klicovych zapadonémeckych a sovétskych
protagonistll. Jiz v tvodni fazi Ostpolitik, tedy jesté za vlady velké koalice
byvalého nacisty Kurta Georga Kiesingera (CDU) se socidlni demokracii, kde
byl Willy Brandt ministrem zahranici, to plati o Brandtovych vice neZ srdec-

31 Brandtovo rdznymi zpUsoby interpretované gesto nedoslo jednozna¢ného souhlasu
ani v némecké politice a ndzorové rozdélené verejnosti, ani v némeckych Zidovskych
kruzich, jiz proto, Ze Brandt na polskou zadost predem ze svého doprovodu vyloudil
veskeré Zidy. Gesto nebylo vitdno ani Gomulkovou stitni a stranickou reprezentaci,
kterd v letech 1968-1970 provadéla v Polsku drastickou antisemitskou ¢istku. K Brand-
tovu ,pokleknuti®, jeho spontdnnosti nebo cilenosti, jeho psychologickym, politickym,
ikonografickym a dal$im aspektlim i medialni recepci dnes existuje vice nezZ rozsahla
némecka a polska publicistika i odborna literatura. Srov. Adam Krzeminski, Der Knie-
fall. Warschau als Erinnerungsort deutsch-polnischer Geschichte, Merkur 54, ¢. 11
(2000), s. 1077-1088; Christoph Schneider, Der Warschauer Kniefall. Ritual, Ereignis
und Erzdhlung, Konstanz 2006; Nicola Hille, Willy Brandts Kniefall. Die politische Be-
deutung, emotionale Wirkung und mediale Rezeption einer symbolischen Geste, in:
Erinnerungsorte, Mythen und Stereotypen in Europa. Miejsca pamigci, mity i stereotypy
w Europie, ed. Heidi Hein-Kircher, Breslau 2008, s. 163-184; Alexander Behrens (ed.),
,Durfte Brandt knien?“ Der Kniefall in Warschau und der deutsch-polnische Vertrag.
Eine Dokumentation der Meinungen, Dietz - Bonn 2010.
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nych vztazich s Leonidem Breznévem od léta 1969. To Brandtovi nasledné
dovolilo koncipovat a k podpisu pfivést smlouvy s moskevskymi satelity
v podobé, ktera byla pro kanclére i pro Némecko v radé ohledli vyhodnéjsi
nez pro protistrany.*

Ani o vlas nebyly v tomto sméru lepsi vztahy Ceskoslovenska s NDR. Ani
yantifasistic¢ti“ vychodonémecti soudruzi z SED (Sozialistische Einheitspartei
Deutschlands) nikdy neucinili vii¢i CSSR zadn4 gesta smitent, ¢i dokonce piije-
ti viny za zloc¢iny nacistli na izemf jihovychodniho souseda NDR. Predstavitelé
rezimu SED tvrdili, Ze oni prece v NDR vytrhali koteny fasismu, takZe nemaiji
nic spole¢ného se vzpominkami na nacistické zlociny spachané v sousednich
statech.® Je nadto tieba vzit na védomi dnes jiz dobte probadanou skutec-
nost, Ze v NDR na rozdil od Spolkové republiky nejen po valce neprobéhl ani
(netspésny) pokus o ,denacifikaci®, ale Ze s postupem ¢asu byvalych nacistti
v politickych funkcich neubyvalo, nybrz az do konce 60. let dokonce pribyvalo.
Pravé v Sedesatych letech nastoupily v NDR z rozhodnuti $éfa SED Waltera
Ulbrichta do stfednich stranickych funkci masové staré nacistické kadry.>

Nacistickou minulost méla také vyznamna ¢ast statnich funkcionaia a jinak

32 Tak naptiklad v Prazské smlouvé z 11. prosince 1973 bylo klicovym bodem sporu
wyporadani“ Mnichovské smlouvy. Némecka strana ji prohlasila za ,nulitni“, tedy jako
by nikdy neexistovala, a nebylo proto ani nutno resit jeji, mj. finanéni a hospodarské,
dtsledky. Oproti tomu ¢eskd komunistické reprezentace, jmenovité Gustav Husdk
a Lubomir Strougal, se jen nesnadno a po deldim vzdorovani podridila tlaku Moskvy
a smlouvu podepsala. Ceskoslovensko trvalo na ,neplatnosti smlouvy od samého poéat-
ku“, coz némecka strana odmitla s ohledem na zajmy sudetskych Némc. Srov. Jiti Sitler,
Ceskoslovenské reparaéni naroky a konfiskace némeckého majetku, in: Cesko-némeckd
deklarace. Deset let poté, ed. Marek Louzek, Praha 2007, s. 59-68.

33 K Ulbrichtoveé verejné sebechvile, jak uspésné prevychoval ,Hitlerovu generalitu® v an-
tifasisty, srov. Volker Zimmermann, Eine sozialistische Freundschaft im Wandel. Die
Beziehungen zwischen der SBZ/DDR und der Tschechoslowakei (1945-1969), Essen
2010, s. 423.

34 Sandra Meenzen, Konsequenter Antifaschismus? Thiiringische SED-Sekretdre mit NSDAP-
Vergangenheit, Erfurt 2011; Dietmar Remy - Axel Salheiser, Integration or Exclusion:
Former National Socialist in the GDR, Historical Social Research / Historische Sozial-
forschung 35, €. 3 (2010), s. 9-21, kde se ptipomina, Ze v roce 1952 bylo ¢leny SED pies
100 000 byvalych ¢lentt NSDABP, tedy asi 8-10 % ¢lenské zakladny. Heinrich Best - Axel
Salheiser, Shadows of the Past: National Socialist Backgrounds of the GDR’s Functional
Elites, German Studies Review 29 (2006), s. 589-602; Heinrich Best - Sandra Meenzen, Da
ist nichts gewesen. SED-Funktiondre mit NSDAP-Vergangenheit in Thiiringen, Deutsch-
land-Archiv 43 (2010), s. 222-231, pak vysvétluji, Ze v 60. letech zacala ve strané na
Ulbrichtiav pokyn vyména funkcionarti se socidlnédemokratickou minulosti za byvalé
¢leny NSDAP.
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tomu nebylo ani v policii,® statni bezpec¢nosti, ptipadné v akademickych
kruzich.? Socialisticky disciplinovani byvali nacisté neméli zdjem vzpominat
na své zlociny a délali vSe pro to, aby po nich zahladili i symbolické stopy.
Rezim v3ak zaroven peclivé sbiral akta o minulosti svych elit, takZe Statni
bezpecnost (StaSi) dobie védéla, Ze kati Lidic pochéazeli z Halle v dneSnim
Sasku-Anhaltsku a v nemalé mifte se po valce opét uplatnili v NDR.

Lidicky triptych Willi Sitteho

Postoj vychodonémeckého ,Ulbrichtova“ rezimu SED k masakru v Lidicich 1ze
velmi pé€kné ilustrovat na témér nepravdépodobném pribéhu velkého tridil-
ného obrazu, ktery pro Lidice v roce 1959 namaloval tehdy osmatfticetilety,
ze severoCeské Chrastavy pochézejici vychodonémecky malit Willi Sitte.?’

35 Lutz Niethammer, Der ,gesduberte” Antifaschismus. Die SED und die roten Kapos von
Buchenwald, Berlin 1994. Zde je tematizovan ptripad némeckych komunistd véznénych
v koncentra¢nim tabore Buchenwald, ktefi se stali chranénci vedeni tabora a terorizo-
vali ostatni vézné. Vrcholem jejich spoluprace s SS byla likvidace nékolika set ruskych
véle¢nych zajatcli smrticimi injekcemi. Po vélce byla tato rozsahla skupina Americany
predana Sovétim. Do Moskvy odvezena a nasledné popravena vsak byla jen vedouci
garnitura této skupiny, ostatni se stali ¢leny SED a poté plisobili na stfedni tirovni veleni
policie a na krajskych stranickych sekretariatech.

36 Typickym prikladem je tu profesor klasické filologie Werner Hartke, ¢len NSDAP
a v zévére¢né fazi valky NS-Fiihrungsoffizier, tedy frontovy politicky komisar. Ten v ro-
ce 1946 vstoupil v Gottingenu do Kommunistische Partei Deutschlands a roku 1948
prijal misto profesora a dékana, resp. prorektora v Rostocku, od roku 1955 v Berliné.
Aktivni ¢innost v SED, post spolupracovnika StaSi a boj proti ,rozkladnym zZivlim*“
na univerzité ho kvalifikovaly pro funkci rektora Humboldtovy univerzity v letech
1957-1959 a prezidenta Deutsche Akademie der Wissenschaften v letech 1958-1968,
resp. viceprezidenta do roku 1972, kdy po konci Ulbrichtovy éry Erich Honecker vyménil
v podstaté celou funkéni elitu. Srov. Michael Parak, Wissenstransfer durch Flucht und
Vertreibung. Deutsche Hochschullehrer aus dem &stlichen Mitteleuropa als Fachkréfte
in der SBZ/DDR, in: Elitenwanderung und Wissenstransfer im 19. und 20. Jahrhundert,
ed. Dittmar Dahlmann - Reinhold Reith, Essen 2008, s. 55-94.

37 Willi Sitte byl osobnosti zna¢né protikladnou a dodnes vyvolavajici odborné i Zurnalistic-
ké kontroverze. Nacistickymi pohlavary vysoce hodnoceny mlady talent zéroven iritoval
rezimni vytvarné elity. Po drsnych zkuSenostech vychodni fronty vyuzil pak Sitte roku
1944 nasazeni v Italii k dezerci - mozna dlouhodobé, mozna vsak jen velmi kratké, resp.
poté nastavené o dva povélec¢né ,italské” roky. Od roku 1946 zil v NDR, od roku 1947
jako ¢len SED, v roce 1959 ziskal v Halle an der Saale profesuru textilntho vytvarnictvi.
V roce 1965 navazal spolupréci se StaSi. Jeho chvile udetila, kdyZ Honecker odstavil
dosavadni establishment a formoval nové elity: Od roku 1974 do roku 1988 byl Sitte
prezidentem Svazu vytvarnych umélctt NDR, od roku 1976 poslancem Volkskammer
a v letech 1986-1989 ¢lenem UV SED. Nejnovéji srov. Thomas Bauer-Friedrich - Paul
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Zpusobem iritujicim stranické organy se snazil skloubit rigidni socialisticky
realismus ,Bitterfeldské cesty”, ktery v NDR povinné dominoval, se stylem
Picassovy Guerniky.®® Sitte vytvoril k 20. vyro¢i vyvrazdéni a zniceni obce
v roce 1962 trojdilny, vzhledem k autorovu masivnimu realismu velmi ex-
plicitni obraz o rozméru 12 x 2 metry. Sviij statnim norméam se vymykajici
pohled na udalost Sitte legitimizoval vénovanim obrazu obci Lidice. Jesté
pred slavnostnim preddnim v Lidicich bylo dilo predbézné vystaveno ve
vychodnim Berliné a poté v Halle an der Saale. V obou ptipadech s ohle-
dem na svoji vytvarnou formu i téma okamzité narazilo na vice nez ostre
formulovanou kritiku stranickych Spic¢ek. BEhem transportu rozmérného
dila z Halle do Lidic pak beze stopy zmizel nejen obraz, ale s nim i ndkladni
auto a ridi¢, ktery naklad prevazel. Predpoklada se, Ze dilo cilené znicila
vychodonémecka tajna policie StaSi.** Zachovaly se pouze p¥ipravné studie
a ¢ernobilé fotografie triptychu.

Roky osviceni 19661968

V poloviné Sedesatych let se téma Lidic vratilo na mezinarodni porad dne:
Evropska verejnost se ozvala ve smyslu aktualizace ,ptvodni“, humanistic-
ké a mirové pameéti lidické tragédie. Byl to opét Barnett Stross, ktery pred
jarnimi parlamentnimi volbami ukon¢il politickou kariéru a (jiz nemocny,
rok pred smrti) vyzval v roce 1966 umeélce z celého svéta, aby v souvislosti
s nadchézejicim 25. vyro¢im zniceni Lidic vénovali svd umeélecka dila pro pla-
novanou Lidickou galerii.*’ Tento apel v dobé politického tani sdélil ¢eskym
umélctiim také novy predseda Svazu ceskoslovenskych vytvarnych umélct,

Kaisey, Willi Sitte. Maler und Funktiondr. Eine biografische Recherche, Dresden - Halle
a. d. Saale 2021.

38 Pripomerime, Ze Picasso tehdy (zfejmé mimo NDR) platil za $pickového komunistického
tvlrce, opakované vyznamendavaného Leninovym radem. Srov. Vojtéch Lahoda - Piotr
Bernartowicz, Picasso and Central Europe after 1945, in: Picasso. Peace and Freedom,
ed. Linda Morris — Christoph Grunenberg, Liverpool 2010, s. 44-51; Vojtéch Lahoda,
A Dashed Hope: Pablo Picasso and the Communist Bloc During the Cold War, in: Hoff
nung in Wissenschaft, Gesellschaft und Politik in Tschechien und Deutschland, ed. Michal
Andgél - Detlef Brandes - Jiri Pesek, Essen 2008, s. 85-96.

39 Srov. Gisela Schirmer, Willi Sitte - Lidice. Historienbild und Kunstpolitik in der DDR,
Berlin 2011 (s bohatou obrazovou dokumentaci).

40 Eva Pluharova-Grigiené, Hommage a Lidice 1968 - eine Kunstaktion von West nach
Ost, in: Kultur als Vehikel und als Opponent politischer Absichten, ed. Michaela Marek
a kol., Essen 2010, s. 511-526, zde 511n.
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Cesky spisovatel a grafik Adolf Hoffmeister. Cilem iniciativy bylo doplnit
dosavadn{ socialisticko-realistickou ¢i klasicistné-akademickou vyzdobu pa-
méatného mista o moderni uméni a vratit téma Lidic svétové verejnosti.

Akce méla ohromny ohlas. Byla shromédzdéna kolekce ¢tyr set (vétSinou
ovSem amatérskych, jen vyjime¢né profesionalnich) dél raznych smért od
politicky levicovych umélcti z dvaceti deviti zemi. Nejsilnéjsi pozitivni umeé-
leckd odezva na vyzvu ptisla ze Zapadniho Berlina. Galerista René Block tam
shromazdil sbirku obrazl a objektl, které mu vénovalo 52 mladych, avant-
gardnich a z&dhy poté namnoze jiz svétové proslulych némeckych umeélct.
Vystavil je v Berliné v roce 1967 pod ndzvem Hommage a Lidice. O rok poz-
déji, v cervenci 1968, se Blockovi a ¢eskému vytvarnému kritikovi Jindrichu
Chalupeckému po dlouhém boji s ¢eskoslovenskymi politickymi a kulturnimi
urady podatilo privézt tuto radikdlné avantgardni sbirku do Prahy a verejné
ji tu vystavit.#! Tento Uspéch vSak nemél dlouhého trvani: Jiz mésic po ver-
nisazi obsadily Prahu sovétské tanky (jednotky vychodonémecké Volksarmee
okupovaly pohraniéni pas od Sluknova k Nové Pace) a razné ukon¢ily jakykoli
liberalni umélecky dialog o zatéZi némecko-Ceské minulosti.

Je tedy zfejmé, Ze v letech studené valky, kdy v obou némeckych statech
v nemalé mite udévali ton byvali nacisté, pripadné pragmatici, kteri nehodlali
své aktudlni zajmy ovliviiovat stiny hnédé minulosti, a kdy v Ceskoslovensku
panovaly garnitury komunistickych elit, pro které ,historicka spravedlnost®
byla ni¢im ve srovnani se vstricnosti vli¢i z4jmim nadtizeného moskevského
impéria, nemély skute¢né vzpominky na lidickou tragédii a jeji obéti velkou
Sanci na obecnou pozornost. Jen 1éta nadechnuti 1966 az 1968 predstavuji
vyznamnou vyjimku a jsou i diikazem, Ze pro svobodnou spole¢nost nadéle
zustaval lidicky pribéh velkym a pasobivym podnétem k reflexi — snad lze
fici, Ze nejen umélecké.

Lidice po roce 1989

P4ad komunismu v roce 1989 zménil nejen spolecnost, ale i celou kulturu
vzpominani. Presmérovani témér vSech politickych, hospodarskych a kul-
turnich vztahti v Ceskoslovensku z Vychodu na Zapad, necekané pratelské

41 Eva Pluhatrova-Grigiené, Westdeutsche Erinnerungskultur im Spiegel der Kunst. Die
Ausstellung ,Hommage a Lidice” in Berlin und Prag 1967/68, in: Visuelle Erinnerungs-
kulturen und Geschichtskonstruktionen in Deutschland und Polen seit 1939, ed. Dieter
Bingen, Darmstadt 2009, s. 291-305.
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a perspektivni setkéni se sousedy z Némecka a vytvoreni zcela nového histo-
rického diskursu vedly také k etablovani nové kultury vzpominani. Formalné
zdiskreditovana dominantni témata minulosti (v€etné statné inscenovanych
,Lidic®) zastinily v cesko-némeckém dialogu takové - do té doby zamlcované
nebo politicky instrumentalizované - fenomény jako tragédie holocaustu
a predevsim aZ obsedantné frekventované téma vyhnani a vysidleni Némct
z Ceskoslovenska.*? Skute¢nost, Ze Lidice byly ¢eskou spole¢nosti povazo-
vany mnohem vice za centrum komunistické propagandy a méné za pietni
misto, zbrzdila i finan¢né nakladnou tpravu pamétniku v duchu demokra-
tické kultury vzpominani.

Vétsina obyvatel novych Lidic se navic po roce 1989 prezentovala jako
profesiondlni strazci komunistické ideologie. V roce 1992 naptiklad verejné
protestovali proti tomu, aby Vaclav Havel udélil Masaryktv ¥ad in memoriam
starému lidickému knézi Josefu Stemberkovi, ktery byl popraven pii masakru.
Ten byl pred popravou mucen, a presto pry poskytoval nékterym svym spo-
luvéznim posledni duchovni pomoc. Jesté v roce 2014 protestovala skupina
obcant z Lidic dopisem ministerstvu kultury proti zdméru katolické cirkve
navrhnout Josefa Stemberku na blahoreceni. Tvrdili, Ze t¥iasedmdesatilety,
nacisty ztyrany knéz pied popravou pouze ,délal svou praci“. K tomuto pro-
testu byla ptiloZena i kopie protestniho dopisu z roku 1992.4

Teprve po prevzeti aredlu do péce statu rozhodnutim vlady v roce 2001 se
otevrely dvere pro komplexni modernizaci, ktera probihala az do roku 2008.
Pamatnik Lidice se nyni znovu etabloval jako kulturni centrum zamérené
na pamét s mnoha aktivitami pro Sirokou vetrejnost. Nezavisle na ¢eskych

42 Srov. Detlef Brandes - Edita Ivani¢kovd - Jiri Pesek (ed.), Vyniiteny rozchod. Vyhnanie
a vysidlenie z Ceskoslovenska 1938-1947 v porovndni s Polskom, Madarskom a Juho-
sldviou, Bratislava 1999; Zdenék Bene$ - Vaclav Kural (ed.), Rozumét déjindm. Vyvoj
Cesko-némeckych vztahii na nasem tizemi v letech 1848-1948, Praha 2002; Detlef Bran-
des - Dusan Kovac - Jiti Pesek (ed.), Wendepunkte in den Beziehungen zwischen Deut-
schen, Tschechen und Slowaken 1848-1989, Essen 2007; Christoph Cornelien - Roman
Holec - Jiti Pedek (ed.), Diktatura - vdlka - vyhndni. Kultury vzpomindni v ceském,
slovenském a némeckém prostredi od roku 1945, Usti n. L. 2007.

43 Otevreny dopis byvalého starosty Lidic Miroslava Kaliby ministerstvu kultury, do-
stupny na adrese: http://www.lidice.cz/kultura_sport/udalosti/201404314%20
Otev%C5%99en%C3%BD%20dopis%20n%C3%A1m%C4%9Bstkyni%20Ministra%20
kultury.htm.
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historickych i souc¢asnych redliich pak Lidice nadéle zstavaji mezinarodnim
symbolem svétové paméti na masové vrazdéni.#

Lidice v &esko-némeckych vztazich po roce 1989/90

Uz bylo zminéno, Ze se Lidicim od Sedesétych let 20. stolet{ vénuji jednotlivi
némecti umélci, spolky a mésta, a to s rliznou intenzitou a vytrvalosti. Ces-
ka vesnice vyhlazena nacisty v§ak mohla jen stézi konkurovat vétSim a pro
némeckou politiku dalezitéjsim zahrani¢nim mistdm hrazy v Polsku, na
Ukrajiné nebo na Balkéné. O to vice je tfeba ocenit statnické gesto, které uci-
nil spolkovy prezident Joachim Gauck pii oficidlni navstévé Ceské republiky
v roce 2012. Byl prvnim némeckym stétnikem, ktery kdy Lidice navstivil, a to
v den sedmdesatého vyroci vyhlazeni obce. V otevieném dopise, ktery byl
Ceskymi médii i Sirokou verejnosti ptijat velmi pozitivné, se Gauck k tématu
lidické tragédie obratil na tehdejsiho prezidenta Vaclava Klause a zdliraznil
némeckou odpovédnost za Lidice. Vyzvedl roli mucednictvi, které patti do Sir-
$iho protinacistického kontextu, a to jako znameni pro dnesni kulturu paméti
i jako prostredek proti zapomindni na nasili. Gauck nadto spojil vzpominku
na mrtvé z Lidic s pamatkou muzq, kteti zabili Heydricha: ,Brutélni masakry
Lidic a Lezakd se navzdy vtiskly do kolektivni pameéti lidstva. Na nelitostné
zlociny a nevyslovné utrpeni, které Némci spachali na lidickych a lezackych
muzich, Zenach a détech, nikdy nezapomeneme. A v paméti uchovame také
vzpominku na odvahu Jozefa Gab¢ika, Jana KubiSe, Adolfa Opalky, Josefa
Val¢ika, Jana Hrubého, Jaroslava Svarce, Josefa Bublika a jejich pomocnikd.
Jejich Zivot a jejich odpor proti okupaci a brutalni diktature jsou povzbuzenim
pro nas vlastni Zivot. Svét pottebuje takové piiklady.“#

44 Srov. Jessica Rapson, Mobilising Lidice: Cosmopolitan Memory between Theory and
Practice, Culture Theory and Critique 53, ¢. 2 (2012), s. 129-145.

45 Vyhlazeni ¢eskych obci mé napliiuje studem, napsal némecky prezident, Lidové noviny
(online), 8. 6. 2012. Clanek obsahuije jak plny text Gauckova dopisu, tak odpovéd ¢eského
prezidenta Véclava Klause.
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Zavér aneb lidicka tragédie v perspektivé roku 2023

Ruskd, moskevskym diktatorem nadto historicky zdlivodiiovana,* agrese
na Ukrajiné otevrela ¢i zptitomnila celou fadu zdénlivé davnych a neaktudl-
nich, pritom evidentné nadale bolestivych historickych témat z doby druhé
svétové valky. Patrné je to zejména v ukrajinsko-némeckém vztahu: Z osmi
miliont Ukrajincti, ktefi neptezili valku a okupaci, jich nejméné polovina
(z toho 800 000 Zid®) zahynula v diisledku némeckych masakri civilistt
nebo vale¢nych zajatcli. V némecké historické pameéti pro né vSak dosud
nebylo misto (tak jako ve vét$iné zemi nebere némecka politika, média ani
verejnost novéjsi vysledky narodniho ¢i mezindrodniho odborné historické-
ho vyzkumu vétsinou na védomi). Byl to opét aZ Joachim Gauck, ktery roku
2016 jako prvni némecky politik navstivil Babi Jar u Kyjeva, kde jednotky
némecké policie a SS v letech 1941-1943 postfilely celkem 100 000 ukra-
jinskych Zidd.” Gauck je (nejen ve vztahu k historické paméti) mimoiadn4,
vici evropskym sousedim empatickd osobnost: V dobé, kdy zastaval urad
spolkového prezidenta, navstivil mista nejznameéjsich nacistickych masakrt ve
dvanacti evropskych zemich a pronesl dvanact, prinejmensim pro spole¢nost
téchto zemi vyznamnych projevil, v nichZ tematizoval némeckou, po dlouha
desetileti z historické paméti vytlacenou vinu za tyto hrizy.

Je pritom symptomatické, Ze némecka publicistika i politika, kdyz uz
musela spolknout tuto horkou pilulku, kompenzovala to mohutnou pti-
pominkou skuteénosti, Ze se na vyvrazdéni ukrajinskych Zidd podileli ta-
ké ukrajinsti nacionalisté z Organizace ukrajinskych nacionalisti (OUN).
Jmenovité byvé vina za masakry Zidd pri¢itdna ukrajinskému naciondlnimu
politikovi Stepanu Banderovi.*® Prakticky nikoho ptitom nezajima, Ze jiz
pred zacatkem masakrii byl tento muz nacisty uvéznén v koncentra¢nim
tabore Sachsenhausen nedaleko Berlina. Nékterd némecka média se dokonce

46 Vladimir Putin, The Real Lessons of the 75th Anniversary of World War II, The National
Interest (online), 18. 6. 2020. Obecné srov. Dietmar Neutatz, Putins Geschichtspoli-
tikmaschine. Die Russldndische Militarhistorische Gesellschaft, Osteuropa 12 (2022),
s. 143-164.

47 Srov. Gauck am Schauplatz des deutschen Massakers: ,Babi Jar ist ein einzigartiger
Schreckensort®, Deutschlandfunk (online), 29. 9. 2016.

48 Grzegorz Rossoliniski-Liebe, Stepan Bandera. The Life and Afterlife of a Ukrainian Na-
tionalist. Fascism, Genocide, and Cult, Stuttgart 2014; Kai Struve, Deutsche Herrschaft,
ukrainischer Nationalismus, antijiidische Gewalt. Der Sommer 1941 in der Westukraine,
Berlin 2015; John-Paul Himka, Ukrainian Nationalists and the Holocaust. OUN and
UPA’s Participation in the Destruction of Ukrainian Jewry 1941-1944, Stuttgart 2021.
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domnivala, Ze tidil masakry pravé odtud.”® A Gplné stranou zajmu zustalo,
Ze podstatné vyznamnéjsi podil na zlo¢inech proti ukrajinskym Zidtim nez
Ukrajinska povstaleckd arméada (UPA) méla v letech 1941-1943 rumunska
a madarska armada. Oficidlni némecka kultura vzpominani mé zafixovano,
Ze obéti nacistického prepadu Sovétského svazu bylo predevsim Rusko, takze
jakakoliv déjinna zodpovédnost vii¢i Ukrajiné, Bélorusku ¢i pobaltskym re-
publikdm (a¢ praveé jejich obcané predstavuji absolutni vétsinu z 20 miliont
civilnich obéti nacistické valky a okupace ,na vychodé®) je sekundarni, pakli
viibec relevantni.’® Uvadime to zde pro kontextualizaci lidického ptipadu: Do
jaké miry mé v soucasné medializované historické politice masakr ,pouhych
nékolika set” ¢eskych civilistl Sanci ,prosadit se” proti zlo¢inim o mnoho
rada hroznéjsim?

Jen s nevelkym predstihem pred otevienim nehistorizovanych tragédii
ukrajinskych déjin doslo na prelomu druhé a tteti dekady jednadvacatého
stoleti k vyhroceni historicky — opét ve vztahu k disledklim nacistické ex-
panze - podminénych konfliktd ¢i tenzi mezi Némeckem a Polskem, které
v duisledku druhé svétové véalky a okupace ztratilo na pét milionu svych ob-
¢and.’' Konflikt se zdanlivé rozhotel o Némeckem Polsku nikdy neptiznané
reparace za fundamentalni zni¢eni zemé a genocidu, jak to aspon populisticka
vldda strany Prawo i Sprawiedliwo$¢ (PiS) ,prodavala“ polské verejnosti.
Dlouholety znalec Polska a varsavsky dopisovatel FAZ Gerhard Gnauck vSak
pripomnél, co obsahovala diplomaticka néta predana spolkové vladeé: ,Varsavé
primarné nejde o 1,3 bilionu eur reparaci. Cilem jednéni jsou Gstupky tykajici

49 Srov. exemplarné kriticky komentar Gerharda Gnaucka o interview bloggera Tillo Junga
s ukrajinskym velvyslancem Andrijem Melnykem, z né¢hoZ byl na YouTube zverejnén
a v Némecku Siroce recipovan, resp. komentovan pouze nékolikaminutovy sesttih,
kupodivu nepojednavajici o aktualni branici se Ukrajing, nybrZ o vyvrazdéni Zidii za
druhé svétové valky. Melnyk v ném fekl: ,Nevazim si nikoho, kdo je antisemita, ale
Bandera je osobnost, které nemuzete pricitat vSechny zlociny svéta.” Nacez Jung trval
na predstavé, Ze Bandera mohl i z koncentra¢niho tdbora Sachsenhausen svym lidem
vydévat rozkazy k masakriim. Gerhard Gnauck, Melnyks fatales Interview: Leise Tone
werden im Krieg tiberhort, FAZ (online), 6. 7. 2022.

50 Ukrajinsky velvyslanec Andrij Melnyk si roku 2021 postéZoval, Ze jeho zemé nadale téméy
zcela chybi v topografii némecké paméti: ,NaSe obrovské obéti jsou némeckymi politiky
i Sirokou verejnosti stale ptrehlizeny.” Srov. Jan Emendorfer, Vor Steinmeier-Besuch:
Ukrainischer Botschafter kritisiert deutsche Erinnerungspolitik, Redaktionsnetzwerk
Deutschland (online), 5. 10. 2021.

51 Gerhard Gnauck, Reparationendebatte: Was Polen von Deutschland fordert, FAZ (online),
23.10. 2022.
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se vyuky polstiny a zastoupeni némeckych zloc¢inti v ucebnicich déjepisu.”
Obé, rozumi se, v Némecku.

Nevyporadana minulost (a tady nemluvme o reparacich, ale o symbolickém
prijeti viny a o zaclenéni paméti o zlo¢inech na sousedech do reflektované
historické paméti vlastniho naroda, coz Spolkova republika vykonala pouze
pro Izrael a ¢asteCné pro Francii) tak i po roce 1989 dlouhodobé a podstatné
komplikovala vstticnou a produktivni sousedskou politiku ve stfedni Evro-
pé. Délo se tak bez ohledu na to, zda v Polsku, na Ukrajiné nebo pripadné
i v CR vladla demokraticka nebo autoritativné populisticka vlada. P¥itom je
evidentni, Ze ,vyporadand minulost®, ktera se stane reflektovanou soucasti
historicko-politického védomi spole¢nosti, alesponi dilem zabranuje populis-
tlm instrumentalizovat soudobé déjiny ve prospéch nacionalistické politiky.
ZkuSenost vsak také ukazuje, Ze otazky bolestivé minulosti pritom nejde
odsunout z politické scény a delegovat je na bilaterdlni komise historika,
jejichz — odborné relevantni — produkty pak politika, média ani spole¢nost
nebudou ochotny vzit na védomi.

Vyrovnéni se s minulosti je ndrokem na celek spole¢nosti. A pripomenme,
Ze nejde jen o moralni povinnosti vnuka pachatel(l. I potomci obéti jsou
symbolicky vinni, jestliZze se nezajimaji o ty davné zavrazdéné a vnimaji je
pouze jako masu, jako ¢isla v Gcetni knize déjin, a ne jako lidi s osudem,
s zivotnimi cili a brutalné znicenymi perspektivami. Obavam se, Ze v tomto
sméru dluzime mnohé i Lidicim a nejen Lidicim.



Lidice. A Symbol of Nazi Terror

Culture of Remembrance and the Instrumentalisation of History

SUMMARY

Since 1942, the Central Bohemian village of Lidice has been one of the
world’s most famous sites of Nazi crimes committed in connection with
the war and occupation. Here, the Nazi occupiers carried out a targeted act
of intimidation and “retaliation” shortly after the successful assassination
of Reinhard Heydrich, the acting Reich Protector in the “Protectorate of
Bohemia and Moravia”, police general and head of the Reich Security Main
Office (Reichssicherheitshauptamt, RSHA) and the SD (Sicherheitsdienst), by
Czechoslovak soldiers in exile. At the decision of the key Nazi authorities of
the Protectorate, Karl Hermann Frank and Kurt Daluege, the targeted murder
of the civilian population of Lidice by German police forces was intended to
set an example of how to erase not only the inhabitants, but also all traces
of the existence of their village from society’s memory.

Lidice’s location between Prague and the nearby industrial town of Kladno,
where most of the men from the village worked as miners, probably played
a role in its choice as a target for extermination. The village represented an
ideal target for an exemplary execution. The act of brutal violence that was
intended to motivate Czech society to hand over the assassins was directed
not only against the people, but also against the houses and the natural
framework of the village.

It is precisely this targeted, instrumental, and systematic killing of civilians
and, what is more, its immediate official announcement to the entire Czech
nation and subsequently by the media to the entire world, that distinguishes
Lidice from the thousands of villages burned and their inhabitants murdered
in Poland, Ukraine, or Greece. There, the Nazis presented the massacres of
civilians as collateral damage of the war or as part of the fight against the
partisans. The extermination of Lidice, a place that lay not ‘far to the east’
but in the centre of a formerly democratic Europe, thus became a symbol
of the systematic crimes of the Nazi regime in 1942.
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The present study is primarily concerned with the broader context of the
tragedy, its contemporary and later reception. In particulay, it focuses on the
deliberate manipulation of memory and on the purposeful replacement of
the actual story with a new narrative. Whereas the Czechoslovak communist
regime “reinterpreted” or, in other words, manipulated the memory and the
Lidice memorial from the 1950s onwards, the political representations as
well as the media of both post-war German states and, after 1990, even the
united Germany chose to be oblivious to the tragedy of Lidice.

Lidice was wiped off the map in June 1942, but it did not, initially, dis-
appear from the memory of the democratic world. A month after its ex-
termination, the English physician Barnett Stross founded the “Lidice Shall
Live” initiative in the English town of Stoke-on-Trent in the industrial Mid-
lands.

Stross’ committee initiated a collection among English miners and raised
a sum that eventually covered half the cost of the village’s post-war recon-
struction. Lidice thus entered the post-war era as a “globally established”
symbol of Nazi terror. In 1945, its name was a reminder of the tragedy, but
also of the defeat of evil. The surviving Lidice women and children were res-
cued and at least some (1) of the main perpetrators were tried and executed:
above all Karl Hermann Frank, in 1942 Higher SS and Police Leader and
Secretary of State of the Protectorate (after the massacre he was promoted
to Obergruppenfiihrer SS and Minister of State) and also the SD command-
er in Prague, Walter Jacobi, and the head of the Gestapo in Kladno, Harald
Wiesmann. Others fled to Germany (e.g. Horst Bohme, head of the Prague
Gestapo).

Shortly after the end of the war, with funds from the British Foundation
and the Czechoslovak state, work began on the construction of “New Lid-
ice” near the exterminated village, which was turned into a memorial site.
Already in 1947, the survivors were able to settle there with their (new)
families. At the same time, on the initiative of Barnett Stross, who became
a Labour MB, a huge rose garden of 29,000 bushes, made possible by dona-
tions from cities and organisations from 32 countries, was established in
Lidice.

Howevery, soon after the 1948 coup, the Czechoslovak communist regime
began to reinterpret the humanist memory of the Nazi crime and its victims,
turning it into a multifaceted myth: The executed men, many of them miners,
were now styled as working-class resistance fighters. The construction of
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the new Lidice was turned into a metaphor for socialism according to the
Soviet model. The regular days of commemoration, at which senior leaders
of the Communist Party and state spoke, no longer directed their rhetoric
against Nazism but against contemporary Western, especially US and West
German, ‘imperialism’. Naturally, the substantial financial contribution of
British miners was no longer even mentioned.

Exemplary proof that the terror of 1942 played only a minor role in the
official memory of the communist regime after 1948 is the case of one of
the worst Nazi murderers from Lidice: SS-Obersturmfiihrer Max Rostock,
a multiple criminal (he committed many mass murders in occupied France),
was arrested in 1946 by members of the US Army Criminal Investigation
Command and extradited to Czechoslovakia in 1949 after long negotiations
with France. However, he was not brought to trial until 1951. This was only
after the French side repeatedly stressed the urgency of the case. Rostock
was sentenced to death on several counts of the indictment. In August 1953,
however, his execution was unexpectedly postponed. Then, in September
1953, the Political Secretariat of the Communist Party Central Committee
decided to commute Rostock’s death sentence to life imprisonment. However,
this was not enough: Rostock was fully amnestied in 1960 by the Communist
Party chief and President Novotny and subsequently sent to the Federal Re-
public as a secret service agent. There he lived undisturbed in Bremen until
1986. Obviously, justice for Lidice was no longer an issue.

Although a museum was opened in Lidice to commemorate the 20th
anniversary of the tragedy in 1962, less and less mention was made of the
massacre of 1942. Instead, commemorative events were dedicated to “im-
perialist wars” (e.g. the Vietnam War). The ethos of the desire for peace,
formulated after the end of the World War, was thus transformed during the
Cold War into a rhetoric of combat, a Soviet narrative of “victory and peace”.
Later; the cipher “Lidice” was transformed into the more general “fight for
peace”. During the Cold War, the official commemoration of Lidice became
part of state commemorative propaganda. In the 1980s, the construction
of a giant memorial in Lidice, designed by FrantiSek Marek, began. In the
1990s, its rusted skeleton remained standing, indicating the unclear fate of
this project. In 2004, finally, the building was completed. Today it contains
a museum with a multimedia exhibition, opened in 2005.

As for Germany’s handling of its recent past and its war crimes, Willy
Brandt’s kneeling in front of the insurgents’ memorial in the former War-
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saw ghetto in 1970 indicated the importance of a “new” symbolic politics.
Howevey, the Federal Republic did not proceed to make similar symbolic
gestures towards Czechoslovakia. It was not until after German reunification
in 1990 that the Federal Government began to engage in a real, scientific,
and, consequently, political dialogue with Germany’s eastern neighbours
about its tragic past. Until then, the Federal Republic had pursued a policy of
force towards its smaller eastern neighbours (leaving aside the relationship
with Honecker’s GDR as a specific case), based on a mutual economically
motivated understanding with Moscow.

Czechoslovakia’s relations with the “socialist” GDR were not a whit better
in this respect. Nor did the “anti-fascist” East German comrades of the ruling
communist party, the SED, ever make any gestures of reconciliation towards
Czechoslovakia or even display any acceptance of guilt for the crimes of the
Nazis on the territory of their south-eastern neighbour: In the GDR, unlike in
the Federal Republic, there was not even a (failed) attempt at “denazification”
after the war, and as time went on, the number of former Nazis in political
office did not decrease, but actually increased until the end of the 1960s. It
was precisely in the 1960s that old Nazi cadres entered middle party positions
en masse by decision of the SED chief Walter Ulbricht.

The socialistically disciplined former Nazis had no interest in remembering
their crimes and did everything possible to cover up even symbolic traces
of them. This can be illustrated by the story of a large three-part painting
painted for Lidice in 1959 by Willi Sitte, a then thirty-eight-year-old East
German painter from the North Bohemian town of Chrastava. In a way that
irritated the party authorities, he tried to combine the obligatory rigid so-
cialist realism of the “Bitterfeld Road” with the style of Picasso’s Guernica.
For the 20th anniversary of the murder and destruction of the village in
1962, Sitte produced a three-part, massively realistic and explicit painting
measuring 12 x 2 metres. Sitte legitimised his view of the event, which de-
fied state artistic norms, by dedicating the painting to the village of Lidice.
Prior to the ceremonial handover in Lidice, the work was exhibited in East
Berlin and then in Halle a.d. Saale. In both cases, it was harshly criticised
by the party leaders with regard to its form and subject matter. During the
transport of the large-scale work from Halle to Lidice, not only the painting
but also the truck and driver transporting the cargo disappeared without
a trace. The work was apparently deliberately destroyed by the East German
secret police, the StaSi.
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In the mid-1960s, however, the topic of the Lidice tragedy returned to the
international agenda: the European public spoke out in favour of updating
the “original” humanist and peaceful memory of the Lidice tragedy. It was
again Barnett Stross who, in 1966, invited artists from all over the world to
donate their artworks for the planned Lidice Gallery in connection with the
upcoming 25th anniversary of the destruction of Lidice, thus returning
the theme of Lidice to the world stage. The event had an overwhelming
response. A collection of 400 (mostly amateur) works of various styles by
politically left-wing artists from 29 countries was assembled. The strongest
positive artistic response came from West Berlin. There, the gallerist René
Block assembled a collection of paintings and objects donated by 52 young
avant-garde German artists who, in many cases, later became world-re-
nowned. He exhibited them in Berlin in 1967 under the title “Hommage
a Lidice”. In July 1968, after a long struggle with the Czechoslovak authorities,
Block and the Czech art critic Jind¥ich Chalupecky managed to bring this
radically avant-garde collection to Prague and exhibit it there.

During the years of the Cold War, when the tone in both German states
was set by former Nazis or pragmatists who did not want their current
interests to be influenced by the shadows of the brown past, and when
Czechoslovakia was ruled by a communist elite for whom “historical justice”
was nothing compared to accommodating the interests of the superior
Moscow empire, the real memories of the Lidice tragedy and its victims
had no chance of receiving general attention. Only the years of inspiration,
1966 to 1968, represent a notable exception and are proof that for a free
society the Lidice story continued to be a great stimulus for more than just
artistic reflection.

The fall of communism in 1989 changed not only society but also the
culture of remembrance in Czechoslovakia. The redirection of almost all
political, economic, and cultural relations from the East to the West, the
unexpectedly friendly and promising encounters with German neighbours,
and the creation of a new historical discourse led to the establishment of
a new culture of remembrance. However, the fact that Lidice was consid-
ered by Czech society more as the core of communist propaganda than as
a place of remembrance slowed down the financially costly adaptation of the
memorial in the spirit of a democratic culture of remembrance. In addition,
most of the inhabitants of the new Lidice presented themselves as guardians
of communist ideology long after 1989. It was only after the site was taken
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into state care by a government decision in 2001 that the door was opened
for a comprehensive modernisation, which continued until 2008. The Lidice
Memorial re-established itself as a cultural centre focused on memory.

Even since 1989, the unresolved past has repeatedly complicated a friendly
and productive neighbourhood policy in Central and Eastern Europe. This
was the case regardless of whether Poland, Ukraine, or the Czech Republic
was ruled by a democratic or an authoritarian populist government. Yet it
is evident that a ‘settled past’ that becomes a reflected part of the histori-
cal-political consciousness of society helps to prevent populists from instru-
mentalising contemporary history in favour of nationalist politics.

The gesture made by the German President Joachim Gauck during his
official visit to the Czech Republic in 2012 should therefore be highly ap-
preciated. He was the first German statesman to visit Lidice, doing so on
the 70th anniversary of the extermination of the village. In an open letter,
which was very positively received by the Czech media and the public, Gauck
emphasised Germany’s responsibility for Lidice. He highlighted the role of
martyrdom, which belongs to the broader anti-Nazi context, as a sign for
today’s culture of memory and as a means of counteracting the forgetting
of violence.

Coping with the traumas of the past is a requirement for the whole of
society. It is not just about the moral obligations of the perpetrators’ grand-
children. The descendants of the victims are also symbolically guilty if they
do not care about those who were murdered long ago and see them only as
numbers in the ledger of history and not as people with a destiny, with life
goals and brutally destroyed perspectives.
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Bozi pomsta
aneb naboZenstvi jako zdroj konflikti souéasného svéta

ZpeniEk R. Nespor

Velci myslitelé poslednich dvou a snad i vice staleti predpokladali, Ze cirkve
a nabozenstvi budou ztracet na vyznamu a postupné opusti prinejmensim
verejny prostor. Jsou totiZ spojené s minulosti, s nedostateCcnym poznanim
a predsudky, s mocenskymi zajmy a rudimentarni diferenciaci spole¢nosti,
kratce teceno, neodpovidaji urovni a potfebdm moderni doby. Na podporu
takovychto myslenek bylo mozné citovat evropské statistiky, ukazujici dlou-
hodoby pokles zdjmu o cirkevni ptislusnost, snizovani mnoZzstvi ¢asu a penéz
vénovanych nabozenskym zéleZitostem, stejné jako stabilitu religiozity na
venkové, ve starsi a méné vzdélané populaci a také mezi Zenami, zatimco
v pripadé (Udajné) progresivnich, vice vzdélanych, ekonomicky 1épe situova-

Karel Marx tvrdil, Ze ,ndboZenstvi je povzdech utlaceného tvora, cit bezcit-
ného svéta, duch bezduchych pomeért. Je to opium lidu. Zrusit ndbozenstvi
jako iluzorn{ $tésti lidu znamena Zadat jeho skute¢né Stésti.“ Kritika a lik-
vidace naboZenstvi se v jeho optice mély stat zdkladem socialni revoluce.'
AvSak i méné revolu¢né naladéni myslitelé soudili, Ze vyznam naboZenstvi
v moderni spole¢nosti bude klesat, takze ,evolu¢ni budoucnosti ndbozenstvi
je jeho zanik".2 VySe uvedené zmény nabozenského provozu tomuto trendu
dlouhodobé odpovidaly, alespoii ve spole¢nostech zdpadniho typu a v téch,
které je nasledovaly, a nékteti védci tomuto vykladu vér{ dodnes.? Vyjimky,
jako treba kromobycejné vysokou americkou zboZnost nebo rozsirovani
nabozenskych alternativ, chdpou jako anomalie nebo docasné a mistné ci
socialné omezené reakce.

PotiZ je v tom, Ze vira v sekularizaci jako automaticky pravodni jev moder-
nizace se stale zietelnéji dostava do zjevného konfliktu s realitou. Nabozen-

1 Karel Marx, Ke kritice Hegelovy filosofie préva, in: Karel Marx - Bedtich Engels, Spisy, I,
Praha 1956, s. 225-357 a 401-414, citat s. 402.

2 Arthur Wallace, Religion. An Anthropological View, New York 1966, s. 264.

3 Napt. Steve Bruce, God Is Dead. Secularization in the West, Oxford 2002.
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stvi z modernich spole¢nosti nezmizelo, v mnoha ohledech se do nich spise
vraci a vedle sekuldrnich forem modernity - charakteristickych zejména pro
vétsinu plivodnich obyvatel zdpadni Evropy a mezinarodni technokratickou
elitu - nalézdme také podoby vysoce naboZenské.* Americky sociolog Peter
L. Bergey, ptivodné jeden z halasnych proponentti sekulariza¢ni teze, od de-
vadesatych let minulého stoleti zacal tvrdit, Ze je dnesni svét ,stejné vyrazné
nébozensky, jako byl svét kdykoli dfiv, a v nékterych oblastech dokonce jesté
vic“? zatimco jeho obdobné angazovany britsky kolega David Martin konsta-
toval, Ze misto unilinedrniho procesu odnéboZensténi musime pocitat s Sirsi
paletou opakujicich se vzestupt a Gpadki riznych nabozenskych forem.6
Vystiznou zkratkou to jiz pred tficeti lety shrnul tehdy zacinajici francouz-
sky politolog a soucasné jeden z prvnich odpiract sekularizacni teze Gilles
Kepel: Bah se za odklon od nabozenstvi ,pomstil“ a poslal na svét spoustu
radikald, pro néz ,neexistuje zadny rozpor mezi tim, jak ovladaji svét védy
a techniky, a oddanosti vife, jeZ se vymyka logice rozumu®“.” At se nam to
libi, nebo ne, nadbozZenstvi znovu vstoupilo i do mezinarodni politiky a stalo
se béZznou soucasti verejného diskursu, stejné jako zdrojem celé tady nepo-
rozuméni a konflikt.2 V prvni ¢asti tohoto textu se pokusim upozornit na
moderni desekularizaci, pak bude nasledovat tivaha o konfliktni povaze (ur-
¢itych typli soudobé) religiozity, pripomenuti unikatni - nebo obzvlast tra-
gické - situace ¢eské spole¢nosti a zavérem pokus nabidnout urcitou nadéji.

4 Shmuel N. Eisenstadt, Die Antinomien der Moderne. Die jakobinischen Grundziige der
Moderne und des Fundamentalismus, Frankfurt a. M. 1998; Peter L. Berger — Grace Da-
vie - Effie Fokas, Religious America, Secular Europe? A Theme and Variations, London
2008; Paul Cloke a kol., Geographies of Postsecularity. Re-envisioning Politics, Subjectivity
and Ethics, London - New York 2019.

5 Peter L. Berger a kol,, The Desecularization of the World. Resurgent Religion and World
Politics, Washington, D. C. - Grand Rapids 1999, s. 2.

6 David Martin, On Secularization. Towards a Revised General Theory, Aldershot 2005,
s. 157-170; srov. Hans Joas, Die Macht des Heiligen. Eine Alternative zur Geschichte von
der Entzauberung, Berlin 2017.

7 Gilles Kepel, Bozi pomsta. Krestané, Zidé a muslimové znovu dobyvaji svét, Brno 1996,
s. 163.

8 Jeff Haynes, Religion in Global Politics, London — New York 1998; Samuel P Huntington,
Stret civilizaci. Boj kultur a proména svétového rddu, Praha 2001; shrnuti teoretickych
perspektiv podal Roman Vido, Konec velkého vyprdvéni? Sekularizace v sociologické
perspektivé, Brno 2011.
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Od sekularizace k desekularizaci

Chéapeme-li sekularizaci jako sniZzovani vyznamu nabozenstvi ve verejné sfé-
te, pak sice miizeme konstatovat, Ze ,od stfedovéku az do konce 20. stoleti
nabozenstvi v Evropé (a v jinych spole¢nostech evropského plivodu ¢i sméro-
vani) trvale ztraci moc, prestiz i popularitu“,’ aviak jednak to nebude platit
o vSech dalsich spole¢nostech, jednak se tento trend v poslednich dekadach
vyrazné zpomalil nebo i zastavil. Voldni po naboZensky legitimizovanych
hodnotéach a/nebo globalnim rdmci jednani proniklo i do tak ikonicky mo-
dernich sfér, jako je ekonomika a politika.”® Co této desekularizaci, nebo
alespon pokustiim o ni predchazelo?

Na prvnim misté to byla deziluze z toho, Ze ,moderni”, eo ipso nenabo-
Zensky svét je pro Zivot lepsim mistem nez svét sevieny kritizovanymi nabo-
Zenskymi predsudky. V Latinské Americe, jihovychodni Asii i zemich Blizkého
vychodu a subsaharské Afriky to ukéazaly procesy dekolonizace a nativizace
mistnich politik. Novi vladcové nedokézali resit vzristajici socidlni problémy
a ideologie, 0 néZ se opfirali, se ukazaly jako zcela nevérohodné." Zemim
tretiho svéta a jejich obyvatelim nepomohl ani ,zdpadni“ nacionalismus, ani
~ychodni“ socialismus, jejichZ rlizné verze jenom rétoricky legitimizovaly
mocenské zajmy, nepotismus a korupci dosud nevidané site, diletantstvi
a tragické prehmaty vladnich a ekonomickych Spic¢ek. V zdpadnich zemich
od Sedesatych let rebelujici mladi odvrhli progresivismus diivéjsich generaci
spolu s jejich pokrytectvim i se sociadlné deklarovanou religiozitou a jali se
hledat néjaké hlubsi duchovni alternativy — od naboZenskych sekt po zdu-
chovnéni v nastavajicim ,véku Vodnare“."

9 Steve Bruce, Choice and Religion. A Critique of Rational Choice Theory, Oxford - New
York 1999, s. 7n.

10 José Casanova, Public Religion in the Modern World, Chicago - London 1994; Peter
L. Berger - Samuel P Huntington (ed.), Many Globalizations. Cultural Diversity in the
Contemporary World, Oxford - New York 2003.

11 Partha Chatterjee, The Nation and Its Fragments. Colonial and Postcolonial Histories,
Princeton 1993; Larbi Sadiki, The Search for Arab Democracy. Discourses and Counter-
Discourses, London 2004.

12 Richard Kyle, The New Age Movement in American Culture, Lanham 1995; Wouter
Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture. Esotericism in the Mirror of Secular
Thought, Leiden 1996; Paul Heelas, The New Age Movement. Religion, Culture and Society
in the Age of Postmodernity, Cambridge 1996; Paul Heelas, Spiritualities of Life. New Age
Romanticism and Consumptive Capitalism, Malden - Oxford 2006; Robert Wuthnow,
After the Baby Boomers. How Twenty and Thirty Somethings are Shaping the Future of
American Religion, Princeton 2007.
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Reakci na neaspéch sekuldrnich ideologii, ale rovnéz na neschopnost
etablovanych cirkvi a ndboZenstvi vyrovnat se s rychle se ménicim svétem
a poskytnout v ném odpovidajici zazemi, se staly radikalné zjednodusSené,
,zdola“ vychézejici alternativni formy ,tradi¢nich” ndboZenstvi. Ve Spojenych
statech pravé v case sekularni nebo jen povrchné ndbozenské prosperity
a hledani exotickych alternativ pokracoval rovnéz rust fundamentalismu,
riznych forem jednoduchého, ale svym praktickym zaloZenim oslovujiciho
lidového krestanstvi.’® Posileny evangelikalismus se pak rychle rozsifil do
Latinské Ameriky, jihovychodni Asie a subsaharské Afriky, zprvu patrné
i s étosem ,zédpadni viry a socioekonomického vzestupu, avsak zéhy se jeho
vedeni chopili mistni duchovni.’* Bourani spoleenskych bariér, vzajemna
pomoc a ndbozensky i spoleensky vzestup neprivilegovanych tim ovsem
neprestaly, coZ hnuti prinaselo respekt a dalsi stoupence. Podobné tomu bylo
v pripadé muslimského wahhabismu a/nebo proudd navaznych na nékdejsi
Muslimské bratrstvo nebo nékterych hinduistickych, sikhskych a buddhistic-
kych skupin;' vSem se nadto v nékterych zemich nebo ze strany privatnich
mecenasu dostava vyznamné ekonomické a institucionalni podpory.

Sekulariza¢ni tendence, v tomto pfipadé mocensky prosazované a z velké
miry vynucené, se vSak nedokazaly plné prosadit ani v tzv. socialistickych
zemich vychodniho bloku. Nehledé k prondsledovani cirkvi a véticich se nédbo-
zenstvi nevzdali vSichni jejich obc¢ané ani neztstalo omezené na marginalizo-
vané ¢i vymirajici ¢asti spole¢nosti. Ani vynucena kolaborace nékterych — nebo
dokonce vSech - cirkvi a jejich predstavitelt s protindbozenskymi rezimy
pritom neodradila vSechny zajemce, nanejvys je orientovala k podzemnim
nebo alternativnim formam religiozity. Stabilizace, nebo dokonce novy rtst
religiozity ve viech jejich podobach byly v poslednich letech komunistického
panstvi zretelné ve vSech zemich stfedni a vychodni Evropy, v pfipadé domi-
nantné rimskokatolickych zemi posileny rovnéz volbou ,polského papeze”

13 Joel A. Carpenter, Revive Us Again. The Reawakening of American Fundamentalism, New
York 1999; Axel R. Schafer, Countercultural Conservatives. American Evangelicalism from
the Postwar Revival to the New Christian Right, Madison 2011.

14 David Martin, Tongues of Fire. The Explosion of Protestantism in Latin America, Oxford
1990; Paul Freston, Evangelicals and Politics in Asia, Africa and Latin America, Cambridge
2004.

15 Mark Juergensmeyer, The New Cold War? Religious Nationalism Confronts the Secular
State, Berkeley 1993; Cynthia K. Mahmood, Fighting for Faith and Nation. Dialogues with
Sikhs Militants, Philadelphia 1996; Gilles Kepel, Jihad. Expansion et déclin de Uislamisme,
Paris 2000; Gilles Kepel, Fitna. Guerre au cceur de lislam, Paris 2007.
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a zretelnym pfritvrzenim cirkevni Ostpolitik za pontifikatu Jana Pavla II.
Rimskokatolicka cirkev se stala jednim z vitéz rozpadu komunistického
vychodniho bloku, téZily z néj ovSem i mnohé dalsi nabozenské organizace,
at uz tradicni, nebo nové prichazejici. Podobny vliv mozna v souc¢asnosti maji
néktera podzemni nabozenska hnuti v Cing, i kdyZ jejich rozsah a sméfovani
nejsou zdaleka jasné.

Ruku v ruce s uvedenymi desekulariza¢nimi tendencemi, z nichZ nejstar-
§i sahaji do sedmdesatych let 20. stoleti a které se rozsitily v nasledujicich
dekadach, jdou i dalsi pohyby, predevsim bezprikladny rist mezinarodnich
migraci v prvnich dekadach 21. stoleti. At uz k nému vedou politické tlaky,
prirodni podminky, nebo ,jen“ prelidnénost nékterych oblasti tfetiho svéta,
dramaticky narast po¢tu migrantt — nejen do Evropy a Severni Ameriky, ale
ivramci africkych, asijskych a latinskoamerickych zemi - ptinesl také nabo-
Zenské posuny. Ukézal, Ze ndboZenska identita je ¢asto tou jedinou, na niz
migrantiim zaleZi a kterou si hodlaji udrzZet i ve svych novych domovech.
kteti nebyli plné ptijati v euroamerickych spole¢nostech, neintegrovali se
do nich a misto toho nalezli identifika¢ni zdzemi ve znovuobjevené udajné
vite svych predku, pravdaZe predstavované modernimi formami danych
naboZenstvi.

Tvari v tvar staronové, alternativni i imigrac¢ni religiozité roste ovsem
zajem nékterych Evropant o vlastni koteny - opét ¢asto jen domnélé - nebo
o spiritualitu, kterd by neméla nic spole¢ného s odmitanymi cirkvemi, avsak
napliovala by jejich osobni ndboZenské pottreby. V odcirkevnéné zapadni
Evropé je rist spiritudlniho milieu nejrozsirenéjsi podobou desekularizace
mezi ptivodnim obyvatelstvem.” I kdyz ¢asto ma privatni podoby, svoji nabid-
kovou, casto silné komercionalizovanou strankou i on prispivé k desekulariza-
ci verejného prostoru, ktera se stava obecnym trendem. V zapadni Evropé je
tento trend spojen s ndbozZenskou neutralitou statu, liberdlnimi tendencemi
a funkénim nabozenskym trhem, jimZ ve vychodni Evropé odpovidaji silné

16 Peggy Levitt, God Needs No Passport. Immigrants and the Changing American Reli-
gious Landscape, New York - London 2007; Phillip Connor, Immigrant Faith. Patterns
of Immigrant Religion in the United States, Canada, and Western Europe, New York
2014; Peter Kivisto, Religion and Immigration. Migrant Faiths in North America and
Western Europe, Cambridge 2014; James A. Beckford (ed.), Migration and Religion, I-11,
Cheltenham 2015.

17 Paul Heelas a kol.,, The Spiritual Revolution. Why Religion Is Giving Way to Spirituality,
Malden - Oxford 2005.
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vazby mezi nékterymi cirkvemi a politikou, nové podoby konfesni dominance
a ,obrana“ udajné tradi¢nich nabozenskych hodnot - v obou ptipadech jde
ovsem o povytce idedln{ typy.’®

Konfliktni religiozita

Novy vstup ndbozenstvi do verejného prostoru, jejich vzajemna konfrontace
a pluralizace naboZzenské scény nemusi ovsem vést ke konfliktlim. VSechna
naboZenstvi zdiraziuji mezilidskou lasku a dalsi pozitivni hodnoty, vSech-
na maji vybudované bezkonfliktni vztahy k jinovérctim, vSechna umoznuji
vzajemné mirové a tolerantni souziti. K tomu také v mnoha pripadech docha-
zi, at uz ze vzdjemné dobré ville, nebo z nutnosti tolerance obdobné silnych
souperq, kteri by pripadnou konfrontaci ztratili vSichni. Presto tyto vztahy
nejsou zdaleka jediné a globalni medialni pokryti naopak zduraziuje ptipa-
dy opacné, krvavé konfrontace a nevuli ke smiru, ,svaté valky“ bezohledné
k erupci nasili a poctu obéti. Pro¢?

Dilem jde samoztejmé o povahu zpravodajskych médii, véetné privatni-
ho uzivani tzv. socialnich siti, jez kviili sledovanosti preferuji pravé hrtizné
a Sokujici zpravy, takové, které maji vysoky emocionalni ndboj. S masovym
nastupem téchto tendenci a vzdjemnou konkurenci témér bezbrehé skaly
poskytovatell dochazi ptitom k posouvani hranic tinosného, k zobrazovani
stale krutéjsich podob konfrontace.” A soucasné i k jejich readlnému narts-
tu, protoze jen takové maji Sanci pritdhnout pozornost médii. Hodnotové
nepevna, transformujici se a namnoze rozpadajici se spole¢nost si pritom
nedokazala vytvorit obranné mechanismy proti tomuto trendu, nebo jsou
nanejvys v pocatcich, omezované nestastné pochopenou vseobsaznou poli-
tickou korektnosti ¢i antisystémovymi tendencemi.

Medialné prezentované ,divadlo hrizy”, v€etné té nabozenského ptivodu,
ovsem k vysvétleni ndboZenskych konfliktd nepostacuje. Zasadni roli hraje
préavé jejich nabozensky, ultimativni charakter, coZ na zdkladé rozhovort
s celym spektrem militant napti¢ riznymi naboZenstvimi prokazal Mark

18 Zdenék R. Nespor, Postsekularismus po ¢esku? Ne/religiozita souc¢asné ceské spole¢nosti
mezi Vychodem a Zapadem, Stred 10, ¢. 1 (2018), s. 101-118.

19 Srov. dokument Ministerstva zdravotnictvi a socidlni péce Spojenych statli americkych
Television and Growing Up. The Impact of Televised Violence, Washington, D. C. 1972;
Jan Jirdk - Barbara Kopplova, Masovd média, Praha 2015.
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Juergensmeyer.?’ Zatimco nacionalismus a dal$i politické ideologie rychle
vyvanuly, respektive zUstaly aZ na vyjimky omezené na okrajové skupiny
kriklount, kteti vic hlomozi, neZ jsou schopni obéti, religiozita je mnoha
svymi stoupenci - a zvlast nové presvéd¢enymi konvertity - chapana jako
koncept fundamentalniho nebo ultimativniho boje Dobra se Zlem, kosmické
valky, v niZ je tfeba postavit se na tu spravnou stranu nehledé k osobnim
dtsledkm, pokud jde o pozemsky Zivot. Pordazka pritom neni myslitelna
a ,trocha nasili je jen malou cenou za moznost naplnit zakon Bozi a ustavit
Jeho krélovstvi na zemi“.?!

Extrémnim projevem konfliktniho potencidlu religiozity je naboZensky
terorismus, at uz ma podobu bombovych utokil proti civilnim objektim,
strelby do ,sluzebniki zla“ od personalu potratovych klinik aZ po stoupence
jiné viry, nebo pouZiti zbrani hromadného niceni v dopravnich prostredcich.
Dochéazi k nému tehdy, kdyZ se védomi osobni ti¢asti na kosmické vélce spoji
s poznanim, Ze vitézstvi nelze dosdhnout redlné dostupnymi prosttedky.
Demonstrativni sebeobétovani ma mit mobiliza¢ni potencial, ma ukazat
protivniktim, stejné jako dosud nedostate¢né presvéd¢enym souvérciim, jaka
je nejzazsi, a pritom jedina spravna cesta. Ma také pohnout transcendentno,
aby nésledovalo své vérné a prostrednictvim zézraku zajistilo jejich vitézstvi.
[ kdyZ pritom jde o marginalni ndzory, vétsinou véricich odsuzované, jejich
rozsirovani v souvislosti s jistou u¢innosti a souc¢asné s ¢asto bezvychodnou
osobni situaci (potencidlnich) teroristli nelze podcenovat.

Drtiva vétsina soucasnych véricich kteréhokoli ndboZenstvi, zdaleka nejen
liberalové volajici po vétsi vzajemné toleranci, terorismus a nasili samoztejmé
odsuzuje. To vSak neznamend, Ze by se vSichni vzdavali vzdjemné konfrontace,
ktera se tvari v tvar netspéchiim jinych postoji dostava do popredi. Globali-
zace, v¢etné velkych migracnich pohybu a dramatického nartstu vizuédlnich
a dalsich kontaktti skrze nova média, posilila viditelnost kulturnich rozdili
a vyvolala reakci v podobé jejich zdiraznovani jako identitotvornych prvki.?

20 Mark Juergensmeyer, Teror v mysli boZi. Globdlni vzestup ndboZenského ndsili, Brno
2007; Mark Juergensmeyer, God at War. The Alternative Realities of Religion and War,
New York 2020.

21 M. Juergensmeyer, Teror, s. 52.

22 Peter Beyer, Religion and Globalization, London 1994; Zygmunt Bauman, Globalizace.
Diisledky pro c¢lovéka, Praha 1999; Max L. Stackhouse - Peter J. Paris (ed.), God and
Globalization. Religion and the Powers of the Common Life, Harrisburg 2000; Mellisa M.
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i skupinové identity, i v konfrontaci s liberalnimi politickymi postoji, které
jsou v modernich sekuldrnich demokraciich zapadniho typu vnimany jako
neutralni, ackoli se opiraji o dédictvi mistnich derivat Zidokrestanské tra-
dice. Jinak vé¥ici je proto za neutrdlni nepovazuji, nehledé k tomu, Ze ¢asto
odmitaji i samotny koncept nabozensky neutralniho statu.? Tyto sentimenty
se navic ukazaly jako vyborné vyuzitelny a ¢asto vyuzivany politicky nastroj:
vzyvani (rétoricky) tradi¢nich hodnot, odpor proti jinovérciim, stejné jako
na druhé strané militantni obrana proti témto postojim jsou celosvétové
vysoce Uspésné prostiedky politického boje.?*

Prikopnici sekularity, nebo bezradni ,nécisté"?

Mnozi obyvatelé zapadnich demokracii, hrdi na konstituci sekularniho statu,
ktery v jejich optice prekonava nedostatky rané novovékého evropského
konfesionalismu a umoznuje svobodu véricim i nevéricim, zdliraziuji vlast-
ni ,nadstranickost”, liberdlnost a pokrokovost. Véri, Ze pravé to je cesta, jiz
by se mél celosvétovy vyvoj ubirat, a jsou zdéSeni, Ze soudobé ,nabozenské

i

tmarstvi“ ukazuje spiSe na opac¢nou trajektorii, na skute¢nost, Ze nikdo jiny je
za ,nadstranické” v rostoucich (mezi-)ndboZenskych konfliktech nepovazuje.
Obzvlast viditelné je to v ptipadé ceské spolec¢nosti, jejiz vétsina se hrdé po-
vazuje za prekurzory sekularizace a je tak mnoha cizinci také vnimana - jako
,raj“ bez ndbozenskych predsudki.?

Hlubsi sociologické vyzkumy nicméné ukazuji, Ze spi§ nez o ateismus
se jedna o nechut k cirkevni religiozité nebo k tomu, co je za ni (Casto
dost zkreslené) povazovano, kombinovanou s velmi nizkou mirou znalosti

Wilcox, Religion in Today’s World. Global Issues, Sociological Perspectives, New York -
London 2013.

23 Soheib Bencheikh, Marianne et le Prophéte. L’Islam dans la France laique, Paris 1998;
Talal Asad, Formations of the Secular. Christianity, Islam, Modernity, Redwood City 2003;
Emile Poulat, Notre laicité publique, Paris 2003.

24 Andrew Arato - Jean L. Cohen, Populism and Civil Society. The Challenge to Constitu-
tional Democracy, New York 2021; Tim Bale - Cristébal R. Kaltwasser (ed.), Riding the
Populist Way. Europe’s Mainstream Right in Crisis, Cambridge 2021. Ze stfedni Evropy
srov. Pavel Bar$a - Zora Hesova - Ondrej Slacalek (ed.), Central Europe Cultural Wars.
Beyond Post-Communism and Populism, Praha 2021.

25 Petr Fiala, Laborato¥ sekularizace. NdboZenstvi a politika v ne-ndboZenské spolecnosti:
Cesky pripad, Brno 2007; Joanna Maurer, Sousedé. Migrace Poldkii do Ceska a Cechti do
Polska po roce 2004, Brno 2022.
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nabozenstvi, zato s o to vétsimi stereotypy a predsudky v této oblasti.?é Na-
bozenské zajmy a potreby vétsiny spolecnosti pritom nevymizely, jsou vSak
kanalizovany Sirokou nabidkou necirkevni, ¢asto komercionalizované spiri-
tuality, kombinujici rizné formy i zdroje a vedouci k nejriiznéjsim privatnim
kombinacim a synkretismim. VétSina soucasné ceské spole¢nosti je patrné
v ,néco” véricimi osobami, které se o transcendentno zacinaji vice zajimat
teprve v pripadé osobnich ¢i celospolec¢enskych krizi, kdyz se oviem zaroven
ukazuje, jak pofidérni a nefunkéni jejich privatizovana spiritualita vlastné je.?”
Rozhodné jde o vétsi ¢ast spolecnosti, nez jakou tvori ,extrémisté” v podobé
explicitné véricich nebo naopak presvédcenych ateistil.

Cesta k tomuto stavu zacala patrné v ,dlouhém” 19. stoleti, kdy se ¢eské
narodni hnuti, formujici a ideové ukotvujici moderni ¢esky narod, nedokazalo
vyrovnat s tehdy vétSinovym fimskym katolicismem a jeho podilem na likvida-
ci (dédictvi) ¢eské reformace. Misto toho naopak vzhlizelo k (idealizovanému)
husitstvi a jeho pokracovateltim, v nichz spattovalo svétodéjné modernisty,
aniz se proto identifikovalo s dobovymi formami protestantismu. Vysledkem
se stalo skryté odcirkevnéni a antiklerikalismus, jez dalsi rozsirovani legiti-
mizac¢nich etnondbozenskych narativil jenom posililo, stejné jako konkrétni
politické zajmy a boje kon¢iciho 19. a raného 20. stoleti. Ceskou ,narodni
ideologii“ se stal progresivisticky sekularismus, rétoricky odkazujici k udaj-
nym davnym naboZenskym korenlim, zatimco o ,nové ceské reformace” se
bez vétsich tispécht pokousela cela fada cirkevnich i necirkevnich proudu.?®

Vznik Ceskoslovenska byl prizna¢né doprovézen v té dobé celoevropsky
nejvétsim vystupovym hnutim z fimskokatolické cirkve, a kdyz o tti deka-
dy pozdéji zacala dominovat protindboZenska komunisticka ideologie, jeji

26 Zdenék R. Nedpor, PHlis sldbi ve vite. Ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, Praha
2010; David Vaclavik, NdboZenstvi a moderni ceskd spolec¢nost, Praha 2009; Dana Ham-
plova, NdboZenstvi a ceskd spolecnost na prahu 3. tisicileti, Praha 2013; David Véclavik -
Dana Hamplové - Zdenék R. NeSpor, Religious Situation in Contemporary Czech Society,
Central European Journal for Contemporary Religion 2, ¢. 2 (2018), s. 99-122.

27 Termin ,nécismus” v ¢eském prostredi zpopularizoval Tomas Halik, ktery v publicis-
tickém uziti osvétluje fadu jeho raznych fazet, viz napt. Tomas Halik, Oslovit Zachea.
Soubor proslovii a kdzdni, Praha 2003; Toma$ Halik, Noc zpovédnika. Paradoxy malé
viry v postoptimistické dobé, Praha 2005.

28 Zdenék R. Nespor a kol., NdboZenstvi v 19. stoleti. Nejcirkevnéjsi stoleti, nebo obdobi zrodu
Ceského ateismu?, Praha 2010; srov. Michal Kitta (ed.), Cesky atheismus. Priciny, klady,
zdpory, Bene$ov 2006; Lukas Fasora - Jiff Hanus - Jiti Malit' (ed.), Sekularizace v ceskych
zemich v letech 1848-1914, Brno 2007; Ivo Cerman (ed.), Habsburkové 1740-1918.
Vznikdni obcanské spolecnosti, Praha 2016.
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protagonisté nemuseli prichdzet s ni¢im novym, sahli jen po bohaté paleté
star$i protinabozenské argumentace. Spolu s ploSnou cenzurou a drastic-
kym omezenim veskerych informaci o ndboZenstvi to vedlo k masovému
roz§iteni antiklerikalismu se zfetelnymi genera¢nimi skoky, jako i v ptipadé
mizejicich hlubsich znalosti o ndboZenstvi. S touto rétorikou se chté nechté
Casto ztotoznili i ti, kdo jinak komunisticky rezim odmitali a jeho ideologické
plsobeni bojkotovali. Nebo se sice zmohli na odpor a povrchni zajem o zapo-
vidanou religiozitu, av§ak nemotivovalo je to k hlubsimu a dlouhodobé&j$imu,
tfeba i bolestnému poznani. V letech kolem padu komunistického reZzimu
se povrchni a neuspokojitelny zajem o idealizované nabozenstvi na c¢as stal
celospolecenskou zélezitosti, aby postupné vyvanul nebo byl nahrazen dalsimi
a dalsimi etapami neuspokojeného duchovniho hledani.?

Moderni ¢eské ndbozenské déjiny jsou tak vic nez reflektovanou trajektorii
sekularismu projevem odmiténi etablovanych cirkvi, jejichz tlohu jenom ne-
dokonale prebiraji privatni synkretické spiritudlni konstrukce nebo - v ome-
zenéjsi, pripadné docasné podobé - rlizné nadbozZenské a spiritudlni alterna-
tivy. O jejich podstaté, ptivodu a obsahu védi bézni Cesi obvykle velmi malo,
stejné jako o ndbozenstvi vibec, ackoli maji za to, ze témto ,stredovékym*
fenoméndm z vysin ,moderniho” svéta plné€ rozumi. Pravé proto se také do-
mnivaji byt opravnéni kritizovat ,neptijatelné” ndbozenské mensiny, jako byli
v devadesatych a nultych letech tzv. ndboZensti sektari a jako od nésledujici
dekady jsou muslimové, pripadné dokonce religiozitu jako takovou, nehledé
k mnozstvi jejich vzajemné nesouvisejicich a neredukovatelnych forem.

Jsou-li Cesi, pokud jde o chapani nédboZenstvi, extrémem v jiz tak dost
extrémni zapadni Evropé, je evidentni, Ze nase schopnost porozumét nabo-
Zenské jinakosti je velmi nizkd a nadéje, Ze se pripadni konkurenti vzdaji své
viry ve prospéch ,lepsich a modernéjsich” sekularnich postojli, namnoze licha.
Tragické neporozuméni se ostatné projevuje i tim, jak malo religionistickych
pracovist mame a jak malo je jejich expertize naslouchano. Musi-li to uz byt,
je davan vetejny prostor k dispozici nejriznéjsim samozvanym hlasatelim
jednoduchych ,pravd“ — at uz ndboZenskych, nebo proti religiozité naopak
bojujicich -, jejichz miru relevance bézné publikum, ale ani urcovatelé dis-
kursu nejsou s to rozpoznat. Vedle oficidlniho predstavitele velké cirkve
tak casto hovori radikélni blouznivec, mluvici jen sdm za sebe, vedle nebo

29 Zdené€k R. Ne$por, Krestané mimo cirkev. Vira a cirkve v ¢eské spolecnosti po roce
1989, Proglas 18, ¢. 2 (2007), s. 41-43; srov. Jifina Siklova, Mladez v CSSR a nabozenstvi,
Svédectvi 20, ¢. 79 (1986), s. 513-520.
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i namisto akademického znalce dostava prostor amatérsky protivnik nebo
naopak vyznava¢ daného nabozenstvi.* Kdyz jejich polemiky skon¢i a ukaze
se redlna potreba nabozenského zakotveni, najednou jsou spole¢nost jako
celek i jeji clenové kazdy za sebe zcela bezradni - kuptikladu, i kdyZ nikoli
vyluéné v okamziku konfrontace se smrti.?!

Zavérem

Vzestup radikélnich a vzdjemné konfrontacnich forem religiozity, rast nabo-
Zenského nasili a dalSich ndboZensky podminénych konfliktli ve verejném
prostoru prirozené vedou k otazce, jak je eliminovat nebo alespon zabranit
jejich nejhorsim podobam. Jak zajistit, aby spole¢nost a svét neskoncily apo-
kalyptickym konfliktem vSech proti vSem. JiZ citovany Mark Juergensmeyer
pritom soudi, Ze ,nejucinnéjsim lékem na nabozZenské nasili se nakonec
muiZe stat obnovené uznani nadbozenstvi samotného“,*? vzajemny respekt
mezi stoupenci ndbozZenstvi a sekularisty. Prvni a nejspis i druzi uvedeni vSak
nebudou tvofit jeden tadbor stoupenct té ¢i oné pravé viry, bude to tdbort
vice a také ty k sobé musi najit ne-li jiz vstricnost, tak alespon toleranci a ne-
utoceni. Podobné tomu bylo ve chvilich a oblastech (relativn€) pokojného
souziti stoupencu vice ndboZenstvi v minulosti. Jak toho dosici?

Zajimavy priklad cesty k praktické naboZenské toleranci ukazuje ve svych
pamétech z konce 18. a poc¢atku 19. stoleti zndmy stfedocesky rychtat Fran-
tiSek Jan Vavak.® Ten uvital nastup shora vynucené niaboZenské tolerance
nekatolickych krestanli sprskou nejostrejsSich nadavek vaci tém, které po-
vazoval za heretiky, podvratné Zivly a rusitele verejného poradku. Nezfistal
pritom jen u slov, nakolik mohl, opousténi pravé viry (své vlastni) branil
a protestanttim $kodil. Po nékolika letech si viak uvédomil, Ze sousedé, kteri

30 Srov. Jakub Havli¢ek, Kritika isldmu na ¢eském internetu - moznosti interpretace.
Piipad facebookové stranky Islam v Ceské republice nechceme, Lidé mésta 17, &. 3
(2015), s. 475-511; Ondrej Beranek - Bronislav Osttansky (ed.), Stiny minaretii. Isldm
a muslimové jako predmét Ceskych verejnyich polemik, Praha 2016.

31 Olga Ne$porova - Zdenék R. Nespor, Religion: An Unsolved Problem for the Mod-
ern Czech Nation, Sociologicky casopis / Czech Sociological Review 45, ¢. 6 (2009),
s. 1215-1237; srov. Olga NeSporova, O smrti a pohrbivdnt, Brno 2013.

32 M. Juergensmeyery, Teror, s. 308.

33 Zdenék R. Ne3por, NdboZenstvi na prahu nové doby. Ceskd lidovd zboznost 18. a 19. sto-
leti, Usti n. L. 2006, s. 384-386 a 402-408; srov. Jind¥ich Skopec (ed.), Paméti Frantiska
J. Vavdka, souseda a rychtdre milcického z let 1870-1816, Praha 1907-1938.
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prestoupili k protestantismu, v jinych ohledech zustali ,iplné normalnimi®
sousedy. Kromé nadboZenské jinakosti je nic nerozdélovalo, a naopak viechno
ostatni spojovalo. Vavak proto pozadal jednoho z nich o kmotrovstvi vlast-
niho syna, diskutoval s evangelickym duchovnim a posléze se jiny jeho syn
oZenil s ,helvitkou®, ktera si po ovdovéni vzala svého souvérce, aniz proto
prestala byt ¢lenkou $irsi Vavakovy rodiny. Cely ptibéh, kdy se z exemplarniho
intoleranta stal fakticky stoupenec mezikonfesniho souziti a spolupréce, se
pritom udal béhem ani ne dvou dekad.

O néco podobného usiluji také moderni architekti multikulturniho, mul-
tietnického a multinabozenského souziti, od tviircti vefejnych politik az po
lokalni praktiky. Zatimco v prvnim p¥ipadé ziistavaji jejich ideje mnohdy jen
na papire, cilené snahy o prileZitostny nebo i kazdodenni kontakt a spole¢né
¢innosti imigrantt a ¢lend hostitelskych spole¢nosti ¢asto prinaseji uspéch.
Kuprikladu spole¢né vareni nebo péce o déti sblizuje Zeny rtaznych kultur,
otvira pristéhovalcim cestu do verejného prostoru a vede Kk jejich rychlé in-
tegraci, stejné jako k obohaceni majority.3* Klicem k ptrekonani vzdjemnych
predsudkii a konfronta¢nich postojii byla v obou téchto ptipadech blizkost,
nutnost praktického souziti a konkrétni spoluprace v kazdodennim Zzivoté,
vedouci k dostate¢nému poznani ,téch druhych®.

Dosavadni zkuSenosti ukazuji, Ze kazdodenni spoluziti a kooperace rov-
nocennych obc¢anti rliznych vér a etnik, tfeba i do urcité miry vynucené
a odehravajici se na ,nejprimitivnéjsi“ urovni, jsou jedinou schtidnou cestou
k jejich mirovému souziti. Naopak vSechny integracni politiky ,shora“, od
segregace az po multikulturalismus, skoncily vétsinou po urcité dobé fiaskem,
intolerantnim souzitim proti sobé vyostfenych skupin a postoji.*

Podobné se ,nepovedly” nejriznéjsi modely souZiti statu s etablovanymi
vyznanimi a cirkvemi. Tyto modely sice v zdpadni Evropé sahaji od forméalnich

34 Napft. Anne H. Grung - Lena Larsen, Dialog med og uten slor, Oslo 2000; Katetina Ma-
chovcové - Markéta Stépanovd, V rozmanitosti je sila. Diverzita (nejen) ndboZenského
vyzndni ve firemni praxi, Praha 2015; Kamila Klingorova - Zden¢k Vojtisek, Women’s
Everyday Spirituality in Diamond Way Buddhism. An Auto-photographic Study, Journal
of Cultural Geography 35, ¢. 3 (2018), s. 391-314. V teoretické perspektivé napf. Dana
Moree, Zdklady interkulturniho souZiti, Praha 2015.

35 Toma$ Hirt - Marek Jakoubek (ed.), Soudobé spory o multikulturalismus a politiku
identit. Antropologickd perspektiva, Plzetr 2005; Pavel Barsa a kol., Krize v multikultu-
ralismu - multikulturalismus v krizi, Usti n. O. 2012; Michaela Biirger-Koftis - Ramona
Pellegrino - Sandra Vlasta (ed.), Wokommstduher? Inter-, Multi- und Transkulturalitdt
im dsterreichischen Kontext, Wien 2018.
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statnich cirkvi v nékterych skandinavskych zemich, ve Spojeném kralovstvi
a ve Stfedomoti az po Uplnou odluku ve Francii, Irsku a Nizozemsku,?¢ ros-
touci ndbozenské pluralité a dal$sim soucasnym potfebam vsak nevyhovuji ani
vzdalené. Pro liberaly jsou pftili§ seviené, konzervativclim vadi deklarovanou
inkluzivitou a vii¢i ndbozenskym alternativim uplatnuji neptijemné restrikce.
Staty, at uz formalné konfesni, nebo sekuldrni, sice deklaruji vysokou miru
nadbozenské svobody a vstricnost vii¢i novym naboZenskym formam, nedokézi
platilo, Ze evropské ,hranice jsou stale zretelnéji vymezeny v nabozenskych
terminech”.” Toto pokrytectvi pritom vadi obéma strandm a radikalizuje je,
neméné nez projevy intolerance a otevieného nepratelstvi.

Realita multietnického a multikulturniho souziti, socilni fragmentarizace
a anomie budou patrné nartistat v celospolecenské i celosvétové perspektive,
at se nam to libi, nebo ne,*® stejné jako hysterické reakce proti nim. Pfitom
jedinym zptisobem, jak G¢inné branit jednomu i druhému, nez se za¢nou
uplatiiovat ,samoregulac¢ni“ mechanismy spolec¢nosti, je maximalni mira
otevrenosti a Siteni poznani. Nemame-li se stat obéti ndbozenskych konflik-
tll, musime se snaZit poznat vSechny jejich strany a pokusit se o kritickou
reflexi svych vlastnich pozic. Poznani je cestou k porozuméni a to zase vede
k vzajemnému obohaceni, jejichz alternativou je sebestrednost, ,zbahnéni“
a zanik.® Zivotaschopna spole¢nost se piirozené vyda po prvni trajektorii
a ,boZi pomsta“ se tak miiZze naopak stat zdkladem pro nadéji.

36 Milan Hanys - Johann P. Arnason (ed.), Mezi ndboZenstvim a politikou, Praha 2016; Fran-
cisco Colom Gonzéles - Gianni D’Amato, Multireligious Society. Dealing with Religious
Diversity in Theory and Practice, London - New York 2017; srov. Gerhard Robbers (ed.),
Stdt a cirkev v zemich EU, Praha 2002; Karel Sladek a kol., Monoteistickd ndaboZenstvi
a stdt, Cerveny Kostelec 2009.

37 John Fulton - Peter Gee (ed.), Religion in Contemporary Europe, Lewiston 2004, s. 167.

38 Nam-Kook Kim (ed.), Multicultural Challenges and Sustainable Democracy in Europe
and East Asia, Basingstoke 2014; Naika Foroutan, Die postmigrantische Gesellschaft.
Ein Versprechen der pluralen Demokratie, Bielefeld 2019; Simone Baglioni - Francesca
Calo, Migrants and Refugees in Europe. Work Integration in Comparative Perspective,
Bristol 2023.

39 Talcott Parsons, Spolecnosti. Vjivojové a srovndvaci hodnocent, Praha 1971.



The Revenge of God

Or Religion as a Source of Conflicts in the Contemporary World

SUMMARY

Although the dominant narrative about religion in the social sciences and
general discourse in the last two centuries was the so-called secularisation
thesis, which assumed its decline or even extinction hand in hand with
modernisation processes, this prediction did not come true. On the contrary,
in recent decades we have witnessed a huge increase in the importance (of
various forms) of religion and its unprecedented radicalisation, processes
that were already pointed out by the French Islamologist Gilles Kepel in
his book The Revenge of God as early as in the 1990s. The paper shows the
most important milestones on the way to de-secularisation, the reasons for
it, and the special Czech case, calling out the need to take “revived” religion
seriously and learn how to live with it.

20%"-century secularisation, which was promoted by the very educational
regime and which ran as a self-fulfilling prophecy, was primarily a Western
European affair. In other parts of the world it did not occur, or just as an
imported thing, and the retreat of European dominance in the second half
of the 20" century only strengthened the disappearance. Re-religionisation
seemed to be a response to the problems of decolonisation, and new religious
alternatives began to emerge in North America and even in Western Europe
too, however, not only there and not just because of it.

The fall of the “over-secularised” communist regimes in Central and East-
ern Europe was also a significant success of religion, to which the new policy
of Pope John Paul II contributed significantly, opening up space not only
for Roman Catholicism and for other established religions, but many other
religious tendencies and trends too, as did the dramatic increase in interna-
tional migration, strengthening religious pluralism in the last few decades,
and the rise in the importance of religious identity among immigrants, for
whom it often represents the most important personal and social identity
nowadays. Moreover, other alternatives are also entering the expanding
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spiritual market, while its openness and plurality strengthen both the joyful
hop(p)ing of liberals and the dark fears of (neo)conservatives.

The return of religion to the public space leads at the same time to its
radicalisation, to an increase in mutually confrontational tendencies and
interreligious conflicts. The reason is, on the one hand, the worldwide media
presentation that reinforces these tendencies, and on the other hand, the
awareness of the real weakness of the de-secularisation camps, which at
the same time are fighting for everything. Religious neoconservatives see
the contemporary world as threatening their fundamental and inviolable
values with no hope of conventional victory, so they turn to the rhetoric and
sometimes even the practice of holy war.

This “revenge of God” has affected the whole world, or at least significant
parts of it, and has a dramatic influence on politics and social life everywhere.
Religion has returned to the public space, and clashes between religionists
and secularists, as well as various groups within both camps, are practically
a daily occurrence. Czech society, which is considered one of the most sec-
ulay, is nevertheless worth special attention because it shows some dangers
particularly clearly.

It must be stressed that the secularism of Czech society is mainly declar-
atory and, in many respects, only apparent. Already in the 19" century and
during the 20%, the majority of Czechs broke with the traditional church
religion for nationalist and modernist reasons, which was further strength-
ened by the atheist policy of the communist regime, but without the creation
of corresponding new worldview alternatives. Thus, established religion
has not been replaced by anything else, which opens up an extremely wide
space for various forms of (commercialised) spirituality on a private level, al-
though this is unsatisfactory in extreme situations and also lacking any wider
social dimension. At the same time, however, the majority is afraid of the
rejected and actually little-known religion, symbolised primarily by foreign
(immigration) and/or extreme (sectarian) believers. Their fear paradoxically
strengthens the neoconservative “traditionalist” religious rhetoric and leads
to bizarre coalitions of political extremists and to the promotion of steps
in the direction of de-secularisation even in this deeply irreligious society.

The rise of radical and mutually confrontational forms of religiosity and
the growth of religious violence and other religiously conditioned conflicts
in the public space do not lead to excessive optimism. Moreover, the author
states that the various models of church-state affairs, as well as the various
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recent paths to the integration of immigrants and other “others”, often do
not bring the desired results. For political reasons, they are often applied
insufficiently and lead to unintended consequences, also because they are
enforced from above and on a societal scale.

It seems that the only meaningful way to reduce the potential for con-
flict of religion and introduce the mutual coexistence of (members of) dif-
ferent cultures is their daily encounters and understanding coming from
below, from individual persons, families, and local communities. Historical
and contemporary examples show that this rather profane perspective is
viable, but requires understanding and interest among broad segments of
the population. In each and every case it requires intrinsic self-confidence
and respect for others, from which interaction positive values and progress
are born, while the opposite fearful plundering of one’s own uniqueness is
a path to destruction. It is only in the first case that the “revenge of God”
may become a basis for hope.
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Svoboda jako sazka

Jiki PRiBAR

Delacroixtiv obraz Svoboda vede lid na barikddy z roku 1830 patti mezi iko-
nicka dila, na kterych se Zaci ve vytvarné vychové uci rozpoznavat zaklady
romantické malby, zatimco v ob¢anské vychové slouzi k ilustraci jiz tak dra-
matickych slov, jakymi jsou lid nebo revoluce. Tady se nebojuje za svobodu,
ale svoboda naopak vede do boje svij lid, ve kterém se ocitaji bok po boku
burZoa i nuzak, chlapec i zraly muz, zéstupy Zivych i téla padlych.

Eugene Delacroix, Svoboda vede lid na barikddy, 1830 (olej na platné, Musée du Louvre, Paff%).
Foto: Profimedia
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Frédéric Sorrieu, Vieobecnd demokratickd a socidini republika, 1848 (litografie, Musée Carnavalet,
PaFl’i). Foto: Leemage via AFP / Profimedia

Lid zrozeny z Francouzské revoluce potvrzuje svou existenci o nékolik
desetileti pozdéji vzpourou proti autokratické vladé, aby svrhl kréle a vybo-
joval svobodny a demokraticky charakter moderniho francouzského statu.

Vypjata chvile a situace, ve které alegoricka postava s frygickou ¢apkou
kradi jisté a odhodlang, ale predevsim v barevné i figurdlni kompozici vie
sjednocuje pod vlajkou francouzské narodni trikoléry. Stdt jsem jd - lid
sjednoceny svobodou a kracejici vsttic budoucnosti, aby svou vili jednou
provzdy vtélil do statni moci Francie. Z této svobody a vile se rodi moderni
demokraticky stat.

Ve srovnani s Delacroixovym platnem je obraz VSeobecnd demokratickd
a socidlni republika malite a grafika Frédérika Sorrieua sice méné slavny,
ale pro pochopeni ducha romantismu v uméni i v politice neméné diilezity.

Toto dilo také zobrazuje revolu¢ni drama, ale az to z roku 1848, béhem
kterého se takrka cely kontinent ocitl v revolucich soucasné ob¢anskych i né-
rodnich. A neni to drama zobrazené skutec¢nosti, ale utopicka vize, ve které
ma podle francouzského umeélce vedouci tlohu pochopitelné francouzska



Svoboda jako sazka 173

trikoléra, ale hned za ni kraci dalsi evropské narody od Némct a Italti po
Polaky a Cechy.

Nekonecny zastup narodu sice také utvareji lidé vsech socialnich trid
a rtizného véku, ale namisto jednoduché frygické ¢apky symbolizujici svobodu
a nezavislost tu dominuji rozli¢né narodni kostymy.

Od zivého stromu svobody kraceji narody smérem k soSe symbolizujici
republiku, pod kterou se valeji rozbité symboly staré monarchické moci,
zatimco Kristus na nebesich obklopeny and€ly zdviha nad témito zastupy
ochrannou ruku pod klenbou univerzalniho bratrstvi.

Delacroixtv obraz stoji na vzadjemném napéti mezi sloZitou estetickou
kompozici a jednoduchou politickou myslenkou. Naproti tomu Sorrieuovo
zobrazeni nové se zrodivsiho republikdnského nacionalismu je esteticky
zplosténé;jsi, ale vyjadruje o to komplikované;jsi politické idealy. Celd apotedza
se nezhrouti v chaos jen proto, Ze vSeobecné bratrstvi a republikdnské svo-
body stoji nad vSemi narodnimi rozdily a lemuji cestu jednotlivych narodi
k sebeurceni a nezavislosti.

Tady se nerodi jen stat moderni a demokraticky, ale predevsim narodni,
ktery mtlize naplnit svobodu jen za podminKky, Ze popte své partikularni misto
zrodu a stane se instituci univerzalnich prav a svobod. Univerzalni démos,
politicky narod, musi do sebe zahrnout narody kulturni, ethnoi. Kulturni
narod, ethnos, ale zaroven ukazuje, Ze kazdy univerzalni ideal ma vzdy své
historické, jazykové a mistni koreny.

Samotna diference mezi démos a ethnos, narodem politickym a etnickym,
je uméla, protoze i politické narody c¢asto uzkostlivé dbaji o svou kulturu, jak
dokladaji naptiklad moderni d€jiny Francie. Naproti tomu etnické narody se
v boji 0 nezavislost a sebeurceni odvolavaji na univerzalni politické principy
a své narodni revoluce vnimaji jako soucéast univerzélniho pohybu, ktery
svého ¢asu Masaryk oznacil za svétovou revoluci, v niz demokracie vitézi
nad autokracii, republikdnsky rezim nad monarchii a svoboda nad ttlakem.

Proti kultim

Z téchto modernich politickych apote6z a dramat je patrné, Ze svoboda sice
muizZe vést svijj lid na barikady a pres né az do utopickych krajin, ale soucasné

1 Tomas G. Masaryk, Svétovd revoluce, Praha 1928, kap. X.
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pritom vZzdy busi na brany statu. Co se tedy stalo se staitem v moderni dobé
kromé toho, Ze se stal stitem narodnim?

Statni moc roste na kridlech svrchované vile lidu, a tim roste soucasné
moznost svobody, ale i riziko despotické vlady. Aby si lid uchoval svobodu,
musi ji proto chranit pred statni moci. Tuto jednoduchou myslenku zfor-
muloval na konci Sedesatych let dvacatého stoleti némecky pravni filosof
a ustavni soudce Ernst-Wolfgang Bockenforde v eseji Vznik stdtu jako proces
sekularizace do slavné véty: ,Svobodny sekularizovany stat Zije z predpokladd,
které sam nemuzZe garantovat.“?

Béckenforde strucné a presné odpovédél na otazku, zda lze demokra-
tickou spolecnost, ktera je ze své definice zdjmové a hodnotové pluralitni,
sjednotit néjakou vyssi autoritou, jiz by kazda politickd moc byla podtizena,
ale soucasné by méla povinnost tuto autoritu chranit a vynucovat nasilim.

Jiz dvé stoleti pred nim totiz Jean-Jacques Rousseau ve Spolecenské smlou-
vé navrhoval zalozit ob¢anské naboZenstvi, které by sjednocovalo spole¢nost
a soucasné poskytovalo legitimitu statni moci.* Jak snadno 1ze predstavu
takového obc¢anského naboZenstvi obratit proti svobodé a zneuzit despo-
tickou moci, ukazuji vymluvné déjiny Francouzské revoluce s jejim kultem
Rozumu a predevsim Robespierrovym kultem Nejvyssi bytosti.

Pravé proti témto vSemoznym kultiim rozmahajicim se i v sekularni po-
litice Bockenforde, sam kulturné konzervativni katolik a politicky levicovy
socidlni demokrat, ve zkratce zformuloval liberalni krédo, kterému zlistal
vérny i jako Ustavni soudce své zemé, jez vedle hospodarského zazraku
prosla po roce 1945 neméné dulezitou spolec¢enskou transformaci v Gstavni
demokracii. V dobé€, kdy tato demokracie pomyslné dospivala v politicky
dramatickych Sedesatych letech minulého stoleti, Bockenférde pripomnél
nejen podminky svobody, ale predevsim meze, které zadny stat, jenz se chce
nazyvat demokraticky a svobodny, nesmi prekrocit.

Jinymi slovy: nikdo nesmi byt ke svobodé donucen politickym nasilim,
jehoz legitimita je svobodou naopak podminéna. Kazdé prekroceni této
hranice znamena krok k despotické moci, i kdyby se pritom moc na svobodu
a jeji ochranu sebevic odvoléavala.

2 Ernst-Wolfgang Bockenforde, Die Entstehung des Staates als Vorgang der Sékularisation,
in: E.-W. Bockenforde, Staat, Gesellschaft, Freiheit. Studien zur Staatstheorie und zum
Verfassungsrecht, Frankfurt a. M. 1976, s. 41-64, zde s. 60.

3 Jean-Jacques Rousseau, Rozprava o nerovnosti. O spolecenské smlouvé, Praha 2022.
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Ztraceno v prekladu?

Neméné dulezitd je vSak v Bockenfordové eseji jesté jina ¢ast, ktera rika,
Ze svobodny a sekularizovany stat musi omezit sim sebe, aby zarucil svou
vlastni legitimitu, ale svoboda sama je nejen nevynutitelna, ale také pred-
stavuje krajné nejisty a riskantni podnik. Stat nemtize svobodu pohltit ani
definovat, protoZe ta se rodi za jeho branami a boj o ni nemuze byt vybojovan
statni moci.

V némeckém originalu autor hovoti v souvislosti s timto sebeomezenim
statu o das grofse Wagnis,* pro coz se ujal cesky preklad ,nejodvaznéjsi
krok“? Anglicky preklad oviem dany termin pteklada jako the great gam-
ble,* coz némecti kolegové odmitaji s tim, Ze v Bockenférdové textu nejde
o0 sazku na podnik s nejistym koncem, ale naopak o predem vykalkulované
a rozumné zvazené riziko, které se s vysokou pravdépodobnosti vyplati.
Cesky preklad se ve srovnani s anglickym potom nikam nevrha a nepodniké
Z4dné skoky do neznama, ale ve stfedoevropsky opatrném duchu voli sice
,hejodvaznéjsi“, ale prece jen opatrny ,krok*.

Jde v jednotlivych ptekladech a posunech ptvodniho vyznamu o jazykovou
nepresnost, nebo se jedna o kulturni odlisnost demokratickych spole¢nosti?
Neni vykalkulované riziko jen marna snaha vytvotit zdani, Ze svobodnou
spole¢nost I1ze nakonec néjak rozumné organizovat a tidit?

Nemaji naopak pravdu prekladatelé do anglictiny, kteri si uvédomuji, Ze
svoboda predstavuje vZdy rozumem nezarucitelné riziko, které se mize ob-
ratit destruktivné i proti statu? Neni tak svoboda souc¢asné nadéjnym snem
i no¢ni murou ¢i prizrakem? Nepodoba se souc¢asné odvaznym bojovnicim
i prizraklim sedicim na bezvladné spicim téle krasek, jak je zname z temné
romantickych obrazii Henryho Fuseliho?

A neprochazeji nase dneSni demokratické spole¢nosti pravé takovym
spankem, v némz se jejich zékladni idedl a podminka legitimity ¢asto méni
v odpornou zriidu a fantasmagorii rozezirajici samotné zaklady demokracie
a nicici jeji legitimitu? Lze naptiklad urcit hranici mezi svobodou projevu
a utokem na ni, informacemi a dezinformacemi, které planovité podryvaji

4 E.-W. Bockenforde, Die Entstehung des Staates, s. 60.

5 E.-W. Bockenforde, Vznik statu jako proces sekularizace, Bulletin Obcanského Institutu
4/170 (2005).

6 E.-W.Bockenforde, The Rise of the State as a Process of Secularisation, in: E.-W. Bocken-
forde, Religion, Law and Democracy: Selected Writings, 11, Oxford 2020, s. 152-167.
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Henry Fuseli, Nochi mira, 1781 (olej na plétn&, Detroit Institute of Arts, Detroit, Michigan).
Foto: Detroit Institute of Arts

divéru nejen ve statni moc, ale i ve verejnou a demokratickou diskusi jako
takovou?

Svoboda antickd a moderni

Tato kaskada otazek ukryva na svém dné€ jinou ryze moderni diferenci, ktera
se rodi ve stejné dobé jako diference mezi démos a ethnos a kterou popsal
ve své prednasce z roku 1819 Benjamin Constant jako rozdil mezi svobodou
antickou a moderni.” Ani tato diference neni presna, ale i ona otevira nové

Nxr

moznosti, jak uvazovat o svobodé jako o nejvys$sim idealu lidstva, ze kterého

7 Benjamin Constant, O antické svobodé ve srovnani se svobodou moderni, Reflexe 30
(2006), s. 77-97.
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se ale zaroven kdykoli mtze snadno stat nebezpecny prizrak, ktery jako by
vypadl z Buiiuelovych filmu.

Podle Constanta anticka civilizace chapala svobodu pozitivné jako podil
na politické moci a mozZnost zapojit se do rozhodovani o osudu celé obce.
Athénskd demokracie zde stoji jako model, ale jeji dé€jiny ndm také ukazuiji,
jak snadno Ize svobodu zneuZit a otevtit cestu k tyranské vladé. Naproti tomu
moderni doba chape svobodu negativné jako absenci zasahti politické moci
do Zivota obc¢ant. Individudlni svoboda znamené nezavislost na politické
moci, a proto ma prednost i pred politickou svobodou ve smyslu podilu na
moci. Moderni svoboda mé formu obc¢anskych prav, ktera lidé v moderni
dobé maji vici statu a celé spole¢nosti. Proto jsou tato prava nezcizitelna,
nezadatelna a zarucend politickym systémem, ktery podle Constanta musi
byt zaloZen na zastupitelské vladé.

Constantovo rozdéleni svobody na antickou a moderni je zjednodusujici,
ale zasadnim zptisobem ovlivnilo nase chapani nejen svobody, ale téz statu.
I pod jeho vlivem naptiklad Isaiah Berlin zformuloval své slavné pojednéni
0 svobodé v poloviné minulého stoleti,?® kdy uz bylo nade vse jasné, Ze svo-
boda sice predstavuje riziko sama o sobé, ale riziko jesté vétsi predstavuje
statni moc, ktera se stale vice rozpina do dalsich a dalsich oblasti spole¢nosti
a pohlcuje dfive autonomni formy vetrejného i soukromého Zivota.

V tomto smyslu predstavovaly totalitni systémy jen vyhroceny exces, za
nimz se skryva obecna moderni tendence, kterou naptiklad Hannah Arendt
popisovala jako stale vétsi nahrazovani politického rozhodovani socidlni
spravou, kdy se partikularni zajmy jednotlivych skupin prosazuji do té miry,
Ze postupné nici spole¢né sdilené politické idealy.’

Spolec¢nost si prizptisobuje stat ke svym potiebam, ale to soucasné zname-
na, Ze statni moc stale vice prostupuje celou spolec¢nosti. Namisto politické
reprezentace se tak z modernich zastupitelskych demokracii stavaji socialni
prezentace riznorodych skupin a identit zaloZenych na nejrozmanitéjsich,

Zminény Bockenforde tak rozviji zakladni imperativ sebeomezujictho
liberalniho a demokratického statu poukazem, Ze i svobodna spole¢nost si
mitiZe zvolit politickou nesvobodu.

8 Isaiah Berlin, Clyﬁ eseje o svobodé, Praha 1999.
9 Hannah Arendt, The Human Condition, Chicago (Il.) 1958, s. 38-50.
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Pred modernim rizikem zespolecenstovani politiky varovali nejen libe-
ralni filosofové jako Hannah Arendt, Raymond Aron nebo Isaiah Berlin, ale
i konzervativné zaloZen{ ekonomové v Cele s Friedrichem von Hayekem ¢i
radikalni myslitelé, jakym byl naptiklad Michel Foucault. Ona pomyslna cesta
do otroctvi nemusi mit formu politického totalitarismu nebo despotismu, ale
muiZze mit i podobu popularni formy socidlniho dohledu a moralni discipliny.
Séazka na svobodu se stava riskantnéjsi, protoze v moderni dobé se né€kdejsi
antické pojeti svobody jako podilu na moci transformuje do predstavy, ze
svoboda je opravnény podil na socidlnich zdrojich a politicky zaruceny pii-
stup k nim.

Otroctvi spoleénosti vykonu

Trh i stat generuji obrovskou moc, takZze svoboda v moderni spole¢nosti
predpoklada ochranu proti destruktivnim silam ekonomiky i politiky. Po-
véale¢ny evropsky socidlni stat se ocitl v krizi shodou okolnosti kratce poté,
co Bockenforde zformuloval své diktum. Zatimco filosofové v Cele s Jiirge-
nem Habermasem tehdy vychazeli z predstavy, Ze krizi legitimity Ize vytesit
vyssi mirou politizace a zapojeni verejnosti do procest demokratického
rozhodovéni,' ekonomové prosadili trzni reformy, které postupné vytvortily
zcela nové moralni prosttedi, v némz namisto socidlni demokracie zvitézi-
la individualistickd meritokracie. 1 ta se ale Zivi predstavou, Ze svoboda je
opravnény podil na socidlnich zdrojich. Krizi dnesni svobody a s ni spojeného
demokratického statu je proto treba hledat vic v dnesni meritokracii nez
v demokracii samotné.

Predstava, Ze si zaslouZite vSe, co mate nebo ziskate svym vlastnim pti-
¢inénim, a proto se mate opravnéné lépe nez ti, jejichz vzdélani nebo prace
nejsou tak dobre odménované, nevede k vétsimu vykonu a individualismu, ale
k egoismu. Obdiv liberali k meritokracii jako vSeléku na systémovéa selhani
socialniho statu a demokracie predstavuje zvlastni druh intelektuélniho se-
lhéni, ktery je o to horsi, Ze zcela ignoruje pavodn{ kritiku Michaela Younga,
ktery v dile Vzestup meritokracie jiZ na konci padesatych let minulého stoleti
upozornil, jak hluboké nespravedlnosti ve skute¢nosti p¥inasi pravé tento
zdanlivé jednoduchy recept na distributivni spravedlnost.

10 Jurgen Habermas, Problémy legitimity v pozdnim kapitalismu, Praha 2000.
11 Michael Young, The Rise of the Meritocracy, London 1958.
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KdyZ Bockenforde hovotil o nutnosti pravné regulovat a omezovat ,so-
cidlni moc”, mél na mysli hospodarskou moc penéz a bohatstvi, které se
prostrednictvim hospodatskych oligarchii a korporaci preléva i do moci po-
litické. Némecka historickd zkusenost s tim, jak vlivné hospodarské skupiny
prispély k rozkladu Vymarské republiky a nastupu nacismu, dodnes varuje
pred prostoduchym ztotoZnovanim trzni a politické svobody. Dnes si koupite
noviny, zitra politickou stranu a jeji volice, pozit¥i soudce a za tyden cely stat!

TrZzni svobodu je tfeba pravné a politicky regulovat a chranit, zatimco
politickou svobodu nikdy nezachrani sim o sobé volny trh. Sdzka na svobodu
se ale dnes stala jesté riskantnéjsi, protoZe z meritokracie se stal moralni
fundamentalismus stojici na kultu spotteby, ktery oznacuje vsechny, kdo se
z rtiznych davodu ocitli v chudobé a nouzi, za bytosti, které ve svém Zivoté
néjakym zpisobem selhaly, protoZe si za své postaveni mohou jen a jen sami.

Meritokracie je nové ob¢anské nédboZenstvi ohroZujici samotné zaklady
obcanské spolec¢nosti, protoze popirda moznost politické solidarity a toho, ze
existuji i jiné hodnoty nezZ osobni prospéch, zisk a zasluhy. Neni to svoboda,
ale otroctvi spole¢nosti vykonu.

Friedrich von Hayek v knize Ustava svobody kdysi zformuloval dfileZitou
vétu: ,Svoboda neni jen jedna z mnoha hodnot, ale zdroj a podminka vétSiny
moralnich hodnot.“™ S tim musi souhlasit kazdy liberal. Meritokracie je
vSak moralkou nesvobody, ktera vznikla v dtsledku Spatné sazky, kdy byly
zaménény hodnoty trzni za hodnoty moralni.

Hayek obhajoval nejen hodnotu svobody jako takové, ale zdiraziioval
téZ tvorivé schopnosti svobodné spolec¢nosti a uzitek, jaky ma svoboda pro
hospodarsky i politicky Zivot. Nedodal v3ak, Ze fungujici spole¢nost predpo-
klada také cosi dalstho: totiz vzajemnou solidaritu a politickou sounéleZitost,
z nichz jedinych se svoboda miize zrodit, a lze ji tak soucasné povazovat
za nezarucenou sazku i zaru¢enou hodnotu. Ustava svobody proto ziistdva
riskantnim ukolem spole¢nosti, ktery nelze kalkulovat trzné ani jinak.

12 Friedrich von Hayek, The Constitution of Liberty, Chicago (I1.) 1960, s. 52.



Freedom as a Gamble

SUMMARY

At the end of the 1960s the German legal philosopher and constitutional
judge Ernst-Wolfgang Bockenforde wrote his famous formula: “The free
secularised state lives on assumptions that it cannot guarantee itself.” He
thus answered succinctly and precisely the question of whether a democratic
society, which by definition is plural in interests and values, can be unified
by a higher authority to which all political power would be subordinate.

Two centuries before him, Jean-Jacques Rousseau had already proposed
in The Social Contract the establishment of a civil religion that would unite
society and at the same time provide legitimacy to state power. However;
the history of the French Revolution and its cult of Reason and the Supreme
Being show how easily the idea of such a civil religion can be turned against
freedom and abused by despotic power.

It was precisely against these various cults, which proliferated in secular
politics, that Béckenforde, himself a culturally conservative Catholic and
politically a left-wing social democrat, formulated a liberal credo to which
he remained faithful even as a constitutional judge in his country, which,
alongside the economic miracle, underwent an equally important social trans-
formation into a constitutional democracy. At a time when this democracy
was coming of age in the politically dramatic 1960s, Bockenforde reminded
us not only of the conditions of freedom, but above all of the limits that no
state that wants to call itself democratic and free must cross. In other words,
no one must be forced to freedom by political violence, the legitimacy of
which is in turn conditioned by freedom. Any crossing of this line is a step
towards despotic power.

Equally important, howevey, is another part of Bockenférde’s essay, which
argues that the free and secularised state must limit itself in order to guaran-
tee its own legitimacy, but that freedom itself is not only unenforceable but
also an extremely risky enterprise. Freedom cannot be absorbed or defined
by the state because it is born outside its gates and the struggle for it cannot
be fought by state power. It is a societal gamble.
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Furthermore, when Béckenforde spoke of the need to legally regulate and
limit “social power”, he was referring to the economic power of money and
wealth that spills over into political power through economic oligarchies and
corporations. The German historical experience of how powerful economic
groups contributed to the disintegration of the Weimar Republic and the
rise of Nazism still warns against the simplistic identification of market and
political freedom. Today you buy a newspaper, tomorrow a political party
and its voters, the day after tomorrow a judge, and a week after that the
whole country!

Market freedom must be legally and politically regulated and protected,
while political freedom will never be saved by the free market alone. But the
gamble of freedom has become even more risky today, because meritocracy
has become a moral fundamentalism based on the cult of consumption,
which identifies all those who, for various reasons, find themselves in poverty
and need as beings who have failed in some way in their lives because they
alone are to blame for their situation.

Meritocracy is a new civil religion that threatens the very foundations of
civil society, because it denies the possibility of political solidarity and that
there are values other than personal gain, profit, and merit. It is not freedom,
but slavery to a society of performance.

Friedrich von Hayek, in his book The Constitution of Liberty, once formu-
lated an important sentence, “Liberty is not just one value among many, but
the source and condition of most moral values.” Every liberal must agree
with this. However, meritocracy is the morality of unfreedom, which is the
result of a bad bet in which market values were confused with moral values.
Hayek not only defended the value of freedom as such, but also emphasised
the creative capacities of a free society and the benefits of freedom for eco-
nomic and political life. What he did not add, however, was that a function-
ing society also presupposes something else: namely, mutual solidarity and
political belonging, from which alone freedom can be born and thus be seen
as both a non-guaranteed gamble and a guaranteed value. The constitution
of freedom therefore remains a risky task for society and one which cannot
be calculated by the market or otherwise.
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Pravo v diskomfortni situaci

Jan Kysera

KdyzZ jsem byl na jate 2022 pozvan, abych promluvil pred vaZenym plénem
Ucené spolecnosti, mél jsem v ,zadani“ zamyslet se jednak nad obc¢anskymi
svobodami v krizovych dobach, jednak nad Gistavnosti ve fragmentarizované
a individualizované spolecnosti. Prvni subtéma reflektovalo ¢erstvou zkuse-
nost s pandemickym nouzovym stavem, druhé bylo vice nadc¢asové.

Zdalo se mi, a zda se mi stéle, Ze pojitkem obou dil¢ich témat je role prava
v ,diskomfortni“ situaci, tedy v podminkach, které maji daleko k optimu.

Zalezi vsak samoziejmé na tom, jak diskomfort (a optimum) chapeme.

Hledéni miry poprvé: stabilita a dynamika pomért

Napf. v institucionalni a komparativni politologii na poc¢atku 90. let minulé-
ho stoleti probihala velk4 debata o vyhodach a nevyhodach parlamentnich
a prezidentskych modelli vlady, které se mély stat inspiraci pro Cerstvé se
demokratizujici zemé byvalého vychodniho bloku. Vyrazna ¢ast debatér,
nejspiSe dokonce vyrazna vétsina, varovala pred prezidencialismem: poukazo-
vali na nestabilitu fady zemi Latinské Ameriky, v nichz se tento model vlady
uplatiiuje. Nechcete-li nestabilitu, vyhnéte se prezidencialismu!

S urcitym ¢asovym posunem vystoupil v pomérné utlé knize José Antonio
Cheibub se zajimavou tezi, podle niZ neni zdrojem nestability zemi Latinské
Ameriky prezidentsky model, ale jejich socialni a politické podminky: zemé
Latinské Ameriky by nejspiSe byly nestabilni s jakymkoliv typem vlady." To
nicméné neznamen4, Ze prezidencialismus je prost jakychkoliv nevyhod,
zvlasté v zemich v tranzici, tj. v pfechodu od nedemokratického vladnuti.

Variaci na nastinény vztah slepice a vejce v oblasti forem vlady je pro
pravo uvaha o vztahu pravniho pozitivismu a spolecenské stability. Némecky
pravni a politicky myslitel Carl Schmitt vcelku konven¢né li¢i rozkvét prav-
niho pozitivismu v 19. stoleti, o fous méné konvenc¢né vsak upozoriuje, zZe

1 José Antonio Cheibub, Presidentialism, Parliamentarism, and Democracy, Cambridge
2006.
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spolecenska stabilita nebyla vysledkem dilirazu na pravni jistotu jako klicovou
hodnotu pravniho pozitivismu (bezpecnost, jistota, objektivita), nybrz Ze
vnimani prava spojeného s pravni jistotou je spise vysledkem dlouhodobého
spole¢enského klidu.? Co v tom piipadé bude pro pravo znamenat neklid,
prekotny vyvoj, krize?

Pozadavek predem znamych, stalych, pripadné i obecnych zakont se ostat-
né objevuje i u Locka nebo Rousseaua,® oba dva vSak ptipoustéji i pottebu
aktt docasnych a flexibilnich, u jednoho predevsim v rdmci panovnické pre-
rogativy (moc ve verejném zajmu pred zdkonem a vedle zdkona), u druhého
v podobé néceho na zplisob dekretli, jezZ neschvaluje suverén (zdkonodarce,
lid), ale knize (vlada).

Prvni rozmér diskomfortu tudiz indikuje odchylku od spotadanych, sta-
bilnich a obvyklych poméra, na néz je pravo uzptisobeno (pravni pravidlo
odkazuje k opakovatelné pravidelnosti, pravni norma k normalité). Druhy
rozmeér se vztahuje ke spolecnosti nesoudrzné, mozna aZ rozbité, kazdopéd-
né fragmentarizované a individualizované, se zdliraznénim ,ja“ pred ,my*“.

Hledani miry podruhé: fragmentarizace
a homogenita spoleénosti

Pravo je totiz tradi¢né povazovano za nastroj koordinace souziti mezi lidmi,
jiz jsou spolec¢enskymi bytostmi (zoon politikon), odkdzanymi jeden na druhé-
ho, a pfitom v mnohém odlisnymi. Také je vnimano jako prostredek vladnuti,
jako prostredek nastoleni, resp. udrzeni miru, a mohli bychom pokracovat.
Vymezovani ocekavani od prava, potazmo funkci prava, se koneckonct pro-
mitd v samotném pojmu prava.

Napriklad u slavného némeckého pravniho filosofa a také profesora trest-
niho prava Gustava Radbrucha ma pojem prava slozku spravedlnosti, pravni
jistoty a ucelnosti.* Plati, Ze teprve pfti jejich kombinaci mizeme ptedpo-
kladat morélni (internalizovany) zavazek pravo poslouchat a nasledovat?

2 Carl Schmitt, Uber die drei Arten des rechtswissenschaftlichen Denkens, 2. vyd., Berlin
1993.

3 John Locke, Druhé pojedndni o vlddé, 2. vyd., Praha 1992; Jean-Jacques Rousseau, O spo-
lecenské smlouvé, in: ].-]. Rousseau, Rozprava o nerovnosti. O spolecenské smlouvé, Praha
2022.

4 Gustav Radbruch, Rechtsphilosophie, 2. vyd., Heidelberg 2003.
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V némciné se v tomto ohledu odlisuje sollen a miissen: zatimco miissen
(muset) mliZze plynout z pouhé moci, ba i z nasili, sollen oznacuje néco, co
se délat ma. Sollen (mit za povinnost) je jaddrem normativity. Nase zkusenost
s koronavirovou pandemii pékné oziejmila, jak je dllezité, abychom Siroké
obcanské pritakani tomu, co se délat ma, nejen predpokladali, ale predevsim
na ném pracovali, vysvétlovali je a presvédcovali o ném.

Vysvétlovani se mize promeénovat podle toho, s jakym plivodem (zdrojem)
préavo spojujeme. MUZe byt odvozovéano od (viile ¢i rozumu) Boha nebo bo-
hli, mGzZe v ném byt rozpoznévana soucést radu ridiciho vse Zivé (prirozeny
zékon a zékon prirody) anebo je diiraz kladen na vali lidi. V takovém pripadé
samoziejmé zalezi na tom, kdo jsou oni lidé, jak byli ke svému udélu povo-
lani, jakou se vyznacuji kompetenci. Na rozdil od Boha a sil pfirody mame
za to, Ze lidé predstavuji Cinitele netranscendentniho, méné osudového c¢i
objektivniho, procez praveé v jejich pripadé budeme mit vyraznéjsi tendenci
ptat se, Cemu jimi stanovené pravo slouzi: jakym specifickym ticeltim, nakolik
jde o blaho lidu, verejné dobro apod.

Akceptujeme-li legitimitu ptavodce, akceptujeme i jim stanovené pravo,
ridime-li se ovsem optikou legitimity na vstupu. Miizeme se vSak ptét i po
legitimité procesu, tedy po tom, bylo-li pravo ptijato tadné, v procesu delibe-
race, po slySeni dotéenych zajmd, resp. po splnéni dalsich podminek, které
by mély zajistit, Ze byly zohlednény vSechny podstatné okolnosti.

Nemusime se vSak spokojit ani s tim, mame-li pocit, Ze pravo, jakkoliv
stanovené kompetentni autoritou a v radné procedute, neni legitimni po
obsahové strance, protoZe je v rozporu s néjakymi vy$simi hodnotami (typic-
ky lidska prava, ale podle kontextu tfeba i nedostatecné zohlednéni zajmut
rasové pospolitosti nebo revolu¢niho proletariatu).

Kone¢né bychom se mohli zaméf¥it i na legitimitu na vystupu, kterd v pti-
padé prava spociva v socidlni akceptaci (prijimam je, jelikoz uzitky prevazuii)
jako predpokladu efektivity prava, jimz se nékdo hodla ridit, resp. tidi. Pravo
dlouhodobé a masové ignorované ztraci povahu spolec¢enského normativniho
radu, coZ oviem neznamen4, Ze by kazdy pravni akt nékym povazovany za
nelegitimni ztracel povahu prava.

Vyse citovany Gustav Radbruch dospél po druhé svétové valce k Cas-
to citované formuli, v niZ zobecriuje Cerstvou nejen némeckou zkusenost
s nelegitimnim, resp. nespravedlivym pravem nebyvalé intenzity. Formule,
tzv. Radbruchova, se objevuje v kratkém textu Zdkonné bezprdvi a nadzd-
konné prdvo: ,Konflikt mezi spravedlnosti a pravni jistotou lze fesit jen tak,
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Ze pozitivni pravo zajistované predpisy a moci ma prednost i tehdy, pokud je
obsahové nespravedlivé a netcelné, vyjma toho, kdy rozpor mezi pozitivnim
zékonem a spravedlnosti dosdhne tak nesnesitelné miry, Ze zakon musi jako
nenalezité pravo spravedlnosti ustoupit.“

Zéakon tedy zdsadné a presumptivné plati, protoze je vydan kompetentni
autoritou v nalezitém procesu. Bez toho bychom byli svédky stalych spord,
zda pravni akt, ktery se mi nepozdava, je viibec aktem pravnim. LedaZe je
aktem extrémné vybocujicim z predstav dané spolec¢nosti; to je jeSté mirou
nejistoty unosné.

Na okraj mGzeme poznamenat, Ze je to feSeni podobné tomu, které
nabidl Tomas Akvinsky pro stret lidského zdkona se zakonem p¥irozenym
a zjevenym BoZim: oproti neurcitému zdkonu ptirozenému se ten lidsky
prosadi, oproti zjevenému BoZimu vSak uz nikoliv - v takovém stretu pre-
stava zavazovat.®

Pokud pocitujeme ulevu z vyteSeni tizivého dilematu, je to mozna tleva
predcasnd. Koronavirova pandemie totiz ozrejmila, kterak se nase predstavy
o (extrémni) nespravedlnosti lisi. Vzpomernme jen Davidovy hvézdy antiva-
xerl. Pridejme k nim aktudlni povidani o nové totalité, ale i evangelikalni
ideologizaci americké politiky poslednich dekad, diky niZ se v USA nestte-
tavaji zajmy a legitimni ideje, ale Dobro se Zlem. Stane-li se v§ak politika
prostorem svaru absolutnich hodnot, mizi moznost kompromisu i konsensu,
jde jen o vitézstvi, potazmo o porazku. A vnitrostatni nepratelstvi, jak u¢i uz
citovany Schmitt, se da stupiiovat aZ po stav obcanské valky.

Shoda na (ne)legitimité predpoklada urc¢itou miru homogenity spolec¢-
nosti. Ve spole¢nosti tlacené desitky let do umrtvujici uniformity to mutize
znit podezrele, je to vSak pomérné jednoduché. Ma-li obstat koncept ,my*,
oddélujici nas od ,oni“, musime se citit s ostatnimi natolik propojeni, aby
pocit identity spolecenstvi viibec mohl vzniknout, potazmo se udrzel.

K tomu smétuje analyza slavného italského politologa Giovanniho Sar-
toriho, ktery odlisuje spiSe minimalisticky hodnotovy konsensus zakladni,
zasadné dulezity konsensus proceduralni (jak fesime neshody) a také kon-
sensus takticky.” Stejné tak sem patfii ale i ddvné varovani Aristotelovo pred
priliSnymi rozpory ve spole¢nosti, jeZ ni¢i podporu Gstavy (statniho a poli-

5 Gustav Radbruch, Gesetzliches Unrecht und tibergesetzliches Recht, Siiddeutsche Ju-
risten-Zeitung 1, €. 5 (1946), s. 105-108.

6 Tomas Akvinsky, Summa theologiae, 11/1, qq. 94-96.

7 Giovanni Sartori, Teéria demokracie, Bratislava 1993.
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tického zrizeni), Fukuyamovo upozornéni na limity demokracie v podobé
implicitniho pritakani neforméalnim normédm nebo Huntingtonv poukaz
na kulturné podminéné civiliza¢ni délitko, jeZ predstavuje linii potencidl-
nich konflikt(, a to v¢etné jeho pozdni skepse k vyvoji USA, v nichZ pribyva
obyvatel hispanského ptivodu.® P¥idavat bychom mohli i ¢etné literarni ti-
tuly analyzujici pticiny a efekty populistické viny po roce 2016 (J.-W. Miiller;
S. Levitsky a D. Ziblatt, Y. Mounk, ]. Traub...).? VSem jde o upozornéni na
nesamoziejmou spolec¢enskou soudrznost.

Pti vysoké fragmentaci spole¢nosti roste riziko neshody na hodnotach, jez
predznamenavaji obsah i rozsah préva, jakoZ i na zplisobu ustaveni a moci
autorit. Ilustrativni jsou v tom problémy spojené s evropskou odnozi multi-
kulturalismu, které se pokouseji ochranit mensiny pted invazivnimi predsta-
vami hodnotové odlisné, jakkoliv domadci, vétSiny aZ po droven, kdy se miize
rozpadnout jednota teritoridlné platného radu ve prospéch individualné
a skupinové uréenych préavnich statusti. Nikterak neprekvapuje, kdyZ vysoka
mira neshody ztéZuje identifikaci krizové situace i postup v ni.

Vyjimecné stavy

Na krizové situace pamatuje pravni mysleni institutem stavii krizovych,
mimovtadnych, pripadné vyjimec¢nych. Pokud bychom se ptidrzeli pojmu
vyjimeénych stavil, daji se identifikovat ve dvojim smyslu.

Za prvé, v obecnéjsim smyslu, jako vyjimka z pravidel (norem), ktera od-
povidaji situaci, jez tu v8ak t. ¢. redlné neni. K tomu se vztahuje Schmittova
teze o veSkerém pravu jako pravu situa¢nim, tj. kontextové podminéném,
ktera se v mezinarodnim pravu promita v zdsadé oznacované jako clausula
rebus sic stantibus (zavazek plati za nezménénych okolnosti). To se mulize
projevit napt. v migraéni krizi: jsou-li procedury mezindrodni ochrany urceny

8 Aristotelés, Politika, 2. vyd., Praha 1998; Francis Fukuyama, Konec déjin a posledni clovék,
Praha 2002; Francis Fukuyama, Velky rozvrat. Lidskd prirozenost a rekonstrukce spole-
Cenského rddu, Praha 2006; Samuel P Huntington, Stret civilizact. Boj kultur a proména
svétového rddu, Praha 2001; Samuel P Huntington, Kam krdcis, Ameriko? Krize americké
identity, Praha 2005.

9 Jan-Werner Miiller, Co je populizmus?, Bratislava 2018; Steven Levitsky - Daniel Ziblatt,
How Democracies Die, New York 2018; Yascha Mounk, Lid versus demokracie. Proc je
nase svoboda v ohroZent a jak ji zachrdnit, Praha 2019; James Traub, Liberalismus, Praha
2021.



188 Vilka, nésili, nAboZzenstvi

pro stovky lidi, mohou padnout pti konfrontaci se stovkami tisic. Rozhodnout
o stavu vyjimky z pravidel je atributem suveréna.

Za druhé muize jit o institucionalizovany (pravem upraveny) stav usporada-
ni odlisného od stavu béZzného, o stav Gstavni neobvyklosti, ktery se projevuje
ve fungovani verejné moci (orgdny mimotradného vladnuti, odchylky a zrych-
leni oproti béZnym procesiim rozhodovani) i v zasazich do zakladnich prav.

Zkoumame-li rizné pravni rady, mizeme najit typové odliSnosti v tom,
na jaké krizové situace se mysli, kdo rozhoduje o vyhlaseni ptislusného vy-
jimec¢ného stavu, komu je béhem vyjimec¢ného stavu svéreno rozhodovani,
jak je koncipovana soudni kontrola a jak odpovédnost.

Koteny tohoto institutu nejspise nachazime v fimské diktatute, ktera byla
koncipovana jako mimotadna magistratura pro ptipad krajniho ohrozeni
republiky.’® Diktator byl povolan na nejvyse Sest mésictli, nepodléhal béZnym
pravnim omezenim, nemél do nich v3ak ani zasahovat: zadkony a instituce
republiky byly diktaturou nedotcéeny, avsak upozadény, resp. hibernovany.
Diktator uzival na miru Sitych opatreni, nezbytnych ke zvladnuti nebezpedi.

Vliv této koncepce mizeme pozorovat na nechvalné znamém ¢l. 48 né-
mecké vymarské tstavy, ktery napomohl demontazi republiky, nebo na ¢l. 16
soucasné ustavy francouzské, ktery byl pro svou brizanci uzit pouze jednou.
Roli hraji také mezinarodni zavazky branici statu (exekutive), aby postupoval
libovolné, byt by to jeho Gstava pripoustéla.

At uz se pohybujeme u vyjimec¢ného stavu typu prvniho, nebo druhého,
nesmime ztratit ze zretele imanentni limit vyjime¢ného stavu spocivajici
v jeho vyjimecnosti. Prestal-li by byt vyjime¢énym, zaklada novou normalitu.
Mohl by to byt napt. pripad vyjimecného stavu, ktery v Egypté trval tficet
let, po celou vladu prezidenta Mubaraka.

V Ceské republice je kli¢ovym pravnim predpisem ustavni zékon o bez-
pecnosti (¢. 110/1998 Sb.) a na néj navazujici provadéci zakon, tzv. zdkon
krizovy (€. 240/2000 Sb.). Ramcem je Listina zakladnich prav a svobod, ktera
jako celek nemtze byt suspendovéna. Zalezi tudiz na zdkonodérci, v jaké mire
zohledni krizovou situaci jako zvlastni titul omezeni zédkladnich prav v mire
vy$si oproti pomértim ,normalnim*. Kontrolovan je v tom Ustavnim soudem.

Soudni pfezkum je u nds diferencovany. Samo vyhlaSeni vyjime¢ného
stavu mu nejspiSe nepodléhd, alesponi k tomu chybi vyslovna kompetence

10 Srov. nap¥. Carl Schmitt, Die Diktatur, 8. vyd., Berlin 2015.
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jakéhokoliv soudu (oproti Slovensku napriklad). Toho se pridrZzuje rovnéz
judikatura Ustavniho soudu, ktera v roce 2020 vyhldseni nouzového stavu
oznacila za akt vladnuti podléhajici kontrole politické.

Oproti tomu realiza¢ni akty, tzn. predevsim krizova opatteni vlady, soud-
ni kontrole podléhaji v zavislosti na své povaze. Typicky pijde o kontrolu
Ustavnim soudem.

Pandemicky nouzovy stav byl spojen s mohutnou produkci mimotadnych
opatreni ministerstva zdravotnictvi, ktera soudni kontrole podléhaji rovnéz,
tentokrate ovSem primarné ze strany souda spravnich. Podle toho, o jaky
soud jde, se lisi vyCet subjektl opravnénych iniciovat prislusné rizeni, do
znac¢né miry oteviend je mira prezkumu (rozsah uvazeni politickych organt,
detailnost vyZadovanych odiivodnéni atd.).

Ohlédnuti za pandemickou krizi

Shora byla te¢ o legitimité prava, také o mife jeho mozné nespravedlnosti.
Bez vyznamu v$ak rozhodné neni ani otazka, jaké ma byt pravo po formalni
strénce, aby vlibec mohlo jit o pravo.

Snad nejcastéji byva v této souvislosti citovano dilo amerického pravni-
ho filosofa Lona Fullera Mordlka prdva,"" které se navzdory intuitivnimu
ocekavani nezabyva moralnim obsahem, ale vnit¥ni morélkou prava, resp.
prirozenym pravem procesnim. Na zakladé pribéhu imaginarniho krale Rexe
stavi Fuller soubor osmi prohieskt, které brani vytvareni efektivniho prav-
niho tadu:

1. Neschopnost viibec dospét k (obecnym) pravidlim, takze se vSe rozhoduje
ad hoc.

2. Neschopnost zvefejnit nebo prinejmensim stran€ jimi dot¢ené zpristupnit
pravidla, kterd ma dodrzZovat (pravidla chovani jsou drzena v tajnosti pred
adresaty).

3. Zneuziti retroaktivniho zdkonodarstvi (misto stanoveni toho, co ma platit
v budoucnu, snaha o zménu pravnich pomért minulosti).

4. Neschopnost vytvotit pravidla srozumitelna.

5. Uzé&konéni pravidel, ktera si odporuji (vzdjemné ruseni pravidel a zma-
te¢nost namisto kyzené bezrozpornosti koherentniho pravniho radu).

11 Lon L. Fulley, Mordlka prdva, Praha 1998.
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6. Uzékonéni pravidel, jeZ neni osoba dotéena schopna plnit (stanoveni
nemozného).

7. Provadéni tak castych zmén prava, Ze zplsobuji neschopnost orientace
(neprehlednost, nemoznost se prizptisobit pravidlu, které je zménéno
drive, nez bylo mozné na né zareagovat).

8. Neschopnost dosahnout shody mezi vyhlaSenymi pravidly a jejich uplat-
nénim v praxi.

Pamétniky tuzemského déni z let 2020-2022 asi neprekvapi konstatovani, ze
pandemické krizova regulace se provinila snad viici vsem vypoctenym zasa-
dam. Otazkou je pro¢. Po mém soudu byly na viné pfinejmensim tyto faktory:

1. Stét byl zjevné pripraven jen v omezené mirte, protoZe zkuSenosti s nouzo-
vym stavem byly dosud spojeny jen se zvladanim p¥irodnich katastrof typu
povodni nebo orkanu. Zakon o ochrané verejného zdravi (¢. 258/2000 Sb.)
je uzplisoben zvladani lokalizovanych epidemii, nikoliv vS§ak pandemie.
Soucasné byla patrna jen omezena shoda politické reprezentace, jak po-
stupovat, coZ souviselo i se stavem politicky rozdélené spole¢nosti, pro
jejiz vyznamnou ¢ast se nad vlddou s dominanc{ hnuti ANO vznéSel otaznik
nelegitimnosti.

2. Kli¢ovou osobnosti vlady byl jeji predseda, ktery se vyznamné angazoval
nikoliv ve sfére strategie ¢i koncepci, ale v mikromanagementu, ¢imz
prispival k pocitu ¢i pfimo stavu chaosu.

3. Zfejmé nebylo, kdo je vlastné Ustfednim organem fizeni krize. Ustiedni
krizovy $tab nebyl zprvu svolavan s odtivodnénim, Ze jeho roli plni vlada.
Pozdéji vznikly poradni orgény nové.
nisterstvo zdravotnictvi, jeZ se vyznacovalo velmi nejasnou rozhodovaci
strukturou: co déld ministerstvo jako Grad, co rtizné odborné poradni
skupiny a orgéany, kdo nese za co odpovédnost. Pozoruhodna byla rovnéz
mira vefejné ventilované odborné neshody provazané s osobnimi animo-
zitami.

5. Vyznamny problém predstavovalo to, Ze $lo o novy, a tedy malo znamy
virus. Zatimco p¥i védeckém zkoumaéni dava hluboky smysl korigovat
vysledky studie A pomoci studie B, ¢imZ se naSe poznani stava presnéjsi,
je to oSemetné pti bezprostrednim navazani na pravni regulaci. Pokud ji
v Utery odvodime od studie A, zatimco v patek ji prepiSeme podle vysledkt
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studie B, abychom v pondéli zjistili, Ze studie C ukazuje opét néco nového,
znamena to tak vysokou dynamiku pravni regulace, aZ to miize vyvolavat
pochybnost o smysluplnosti pozadavku se ji podtizovat, kdyz vlastné nic
nevime presné. Postulat predbézné opatrnosti je sice validnim argumen-
tem, tézko vSak obstoji, kdyZ ,pro jistotu“ suspendujeme vyznamnou ¢ast
zékladnich lidskych prav.

6. Pozorovat bylo mozné pomérné nizkou ochotu se zlepSovat, a to i po ode-
znéni prvotniho Soku. Nabizelo by se ptitom propojit perspektivy epide-
miologt, pravniki, ekonomu a sociologli v priirezoveé slozenych oficialnich
platforméch, aby bylo ztejmé;jsi, co si zvladani pandemie Zad4, co z toho
je pravné mozné, s jakymi néklady a s jakymi dopady na spole¢nost. Jesté
jednodussi by bylo ziizeni zvlastni pracovni komise Legislativni rady vlady
pro krizova a mimotadna opatteni, aby nebylo ministerstvo zdravotnictvi
ponechéno bez pomoci: nékterd mimoradnd opatreni pisobila dojmem, Ze
si je nékdo poradné precetl az po vyhlaseni, cCemuz by angazma externich
¢tenard mohlo Celit.

7. Vlada zvolila v bfeznu 2020 velmi razantni nastup, ktery nicméné nevedl
k eliminaci viru. Pti dalsich a dalSich pandemickych vinach se to promitlo
nejen v pocitech roz¢arovani (omezili jsme se, i tak je to zpét), ale i v no-
vém typu Stépeni spolec¢nosti, které ma potencial propojovat se s dalsimi
konfliktnimi liniemi (viz napt. valka na Ukrajiné).

8. Z hlediska specificky pravniho se tu vyjevil problém komplikovanych, az
nesrozumitelnych textt krizovych a mimoradnych opattent, jez se pritom
opirala o zna¢né kusa ustanoveni krizového zakona a zdkona o ochrané
verejného zdravi; prinejmensim dokud nebyl pfijat tzv. pandemicky zakon.
Ona kusa zmocniovaci ustanoveni otvirala prostor pro spory o dostatec-
nost pravniho zakladu omezeni zakladnich prav, resp. pro zakazy urcitych
¢innosti (typicky uzavéry statnich hranic). Zesileno to bylo vzhledem
k absenci, potazmo nizké kvalité od@ivodnéni regula¢nich opatteni. Resit
tak bylo tteba i to, zda je neakceptovatelna pouze absence odiivodnénti,
anebo prave i jeho nizka kvalita. To samozrejmé vyvolava otazku, kdy je
kvalita odlivodnéni presvédciva, resp. kdo ma byt presvédcéen (kazdy, regu-
lovany, soudce...). Pro akceptaci regulace je kli¢ové, jakym zptisobem bude
komunikovana verejnosti, cozZ se — v negativnim smyslu - pékné ukézalo
na vyjadreni ministra zdravotnictvi Petra Arenbergera, ktery pripustil, Ze
jim vydané mimotradné opatteni je nezakonné, ale presto ocekaval jeho
vynucovani.
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9. Cely proces pandemické regulace pusobil dojmem upozadéni dopadii
na zédkladni prava. Soudy tak byly nuceny hledat presnéjsi algoritmy
prezkumu krizové regulace, jeZ by za normalnich okolnosti nepochybné
neobstéla, avsak okolnosti normalni nebyly.

10. Pozorovatelny byl upadek vynucovéni stanovenych pravidel: od trestani
osamélych chodcli bez rousky az po faktickou transformaci prikazi
a zékazli v pouha doporuceni. Regulace soucasné bezbieha (témér vse
je zakazano ¢i prikdzano) a nejasna (neni Uplné ziejmé, co se prikazuje
nebo zakazuje) je no¢ni miirou pravniho statu. Otvird se prostor pro
ohromnou svévoli: neni mozné trestat vSechny, procez si vybirame, koho
a jak potrestame.

Idedlni by samoziejmé bylo, kdybychom se z feceného poucili v systematické
revizi pravniho ramce zvladani podobnych katastrof, v uzplisobeni utfedni
i soudni praxe, jakoz i v pochopeni toho, Ze adresaty pravni regulace jsou
zivi 1idé, a nikoliv stroje. Pracuje v8ak nékdo ze statnich struktur na nécem
podobném?"?

12 Podilel jsem se na ¢aste¢né literarni reflexi pravniho uchopeni koronavirové pandemie,
véetné formulace doporuceni, co délat. Srov. Jan Kysela a kol., Reakce prdvniho systému
Ceské republiky na covidovou pandemii, Praha 2022.



The Law in a Discomforting Situation

SUMMARY

The law thrives best in times of peace and stability in societies with a certain
degree of homogeneity. If these conditions are not met, one can speak a little
with exaggeration of “discomfort” for the law. It must respond to changing
conditions while being burdened with disagreement about the legitimacy of
such a response. Using the example of the coronavirus pandemic, the author
demonstrates the meaning of the institution of states of emergency, the
importance of respect for the formal attributes of the law, and the pitfalls
of social fragmentation.

The pandemic emergency was associated with a massive production of
emergency measures by the Ministry of Health, but this pandemic emergency
regulations from 2020-2022 were guilty of going against the principles of
creating an effective legal order. If we ask why, at least the following factors
were probably to blame:

1. The state was only prepared to a limited extent, as the experience with
emergencies had so far only been associated with the management of
natural disasters such as floods or hurricanes.

2. The key figure in the government was the prime minister, who was sig-
nificantly involved not in the realm of strategy or concepts but in micro-
management, thus contributing to a sense or outright state of chaos.

3. It was not clear who was actually central to the management of the crisis.

4. Relatively soon, the focus of pandemic regulation shifted from the gov-
ernment to the Ministry of Health, which was characterised by a very
unclear decision-making structure.

5. Asignificant problem was that this was a new and therefore little-known
virus. While it makes profound sense in scientific research to correct the
results of study A with study B, thereby making our knowledge more
accurate, this is tricky when directly linked to legal regulation.

6. There was a relatively low level of willingness to improve, even after the
initial shock had worn off. It would have been useful to bring together
the perspectives of epidemiologists, lawyers, economists, and sociologists
in cross-sectionally composed official platforms to make it clearer what
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managing a pandemic requires, what is legally possible, at what cost and
with what impact on society.

7. The government took a very drastic approach in March 2020, which,
however, did not lead to the elimination of the virus. With further and
further waves of the pandemic, this was reflected not only in feelings of
disillusionment, but also in a new type of cleavage in society that had
the potential to connect with other conflict lines.

8. From a specifically legal point of view, the problem of complicated and
even incomprehensible texts of crisis and emergency measures, which
were based on very fragmentary provisions of the Crisis Act and the Act
on the Protection of Public Health, became apparent. The way in which
a regulation is communicated to the public is crucial for the acceptance
of the regulation.

9. The whole process of pandemic regulation gave the impression of ne-
glecting the impact on fundamental rights.

10. There was a marked decline in the enforcement of established rules. Re-
gulations that are at once open-ended (almost everything is prohibited
or commanded) and vague (it is not entirely clear what is commanded or
prohibited) are a nightmare for the rule of law. It opens up the way for
enormous arbitrariness.

Ideally, we should learn from what has been said in a systematic review of the
legal framework for dealing with such disasters, in the adaptation of official
and judicial practice, and in the understanding that the addressees of legal
regulations are living human beings and not machines.
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The Question of Truth
on the Threshold of a New Europe

ConsTANTIN Sicov

Truth supposes justice: this thought by Emmanuel Levinas is as relevant today
as ever, and is in tune with the philosophy of Vaclav Havel. Kyiv and Prague
are drawing the attention of Europe to this key issue. The word pravda, truth,
is connected with justice (prdvo). When Putin and his team reject the truth,
they do it because they want to live arbitrarily, without any rules. Ukrainians
became physical bodies witnessing the intangible connection between truth
and right. Losing the truth, one loses the right to life, to dignity. Ukraine has
woken us up - that’s the testimony we hear from a lot of cities in Europe.
How will European cultural institutions and universities contribute to the
victory over Russia’s terrorist regime and liberation from Putinism? Over the
past year, we have learned quite distinctly that delay being deadly is not just
a metaphor; delay is death. How can we lessen the murderous impact of lies
on our present and future? What inhibits the realization that the question
of truth brings us closer to the threshold of a new Europe?

The Rule of Hospitality as the Principle of Human Legality

Allow me to begin with profound gratitude for your hospitality. You offer it to
me today as you have done to so many of my compatriots. The high honour
of your Learned Society inscribes your act of hospitality in a concentrated
form into the overall history of Europe. Vaclav Havel noted the striving of
totalitarian regimes towards “the destruction of history as such”. It was called
“cliocide” (the act of killing the history) by Serhii Krymskyi, my teacher and
the advisor of my doctoral thesis in the Kyivan Institute of Philosophy at the
moment of the collapse of the USSR.

The restoration of the historical connections between Prague and Kyiv
reminds us of the names and the colourful pages of our common annals.
In 1921, soon after the Bolshevik army overthrew the government of the
independent Ukraine, Dmytro Chizhevsky, a famous cultural historian, left
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Kyiv for Prague. Working at the Ukrainian Free University in Prague as well
as in Germany (Halle), Chizhevsky found the lost manuscript of De rerum
humanarum emendatione consultatio catholica, a philosophical work by Jan
Amos Komensky. In his work The Labyrinth of the World of . A. Komen-
sky: Themes and Sources (1953), Chizhevsky articulates both the Ukrainian
response to the hospitality of Prague culture and his warning against the
Bolshevik attempt at “cliocide”.

Lenka Karfikova translated my book into Czech, and it was recently pub-
lished in Prague Message from Kyiv on Ukraine and Europe.’ In it, as in my
other two books, published in French in Paris,? I develop Chizhevsky’s ideas,
which are dear to me, in the context of the present war in Europe. I will list
the key points.

The Crimes of the Russian Federation

On April 27th, 2023, the parliamentary assembly of the Council of the EU
recognised the deportation and forcible relocation of Ukrainian children to
the territory of the Russian Federation as genocide.?

The deportation of children before our eyes represents the most radical
break with the traditional practice of hospitality, ancient as mankind itself.
Kant saw the rule of hospitality as the very basis of human legality. The crimes
against humanity that are being committed today by the Russian Federation
are a total violation of legality.

Month after month the destruction by the aggressor’s rockets of high-
rise civic buildings and the murder of children, women, men, and old people
enter our consciousness and stand before our eyes. The total destruction
of living quarters and of whole towns in Ukraine multiplies the crimes of
Putin’s regime, which had begun in Chechnya, in Georgia, and in Syria. This
is not a nightmare from which we can awaken tomorrow. This is the “nihil-
istic matrix” of a criminal regime transformed into a system. Along with the

1 Konstantin Sigov, Poselstvi z Kyjeva o Ukrajiné a Evropé, Praha 2023.

Constantin Sigov - Laure Mandeville, Quand l'Ukraine se léve. La naissance d’une nouvelle
Europe, Paris 2022; Constantin Sigov, Le courage de l'Ukraine, Paris 2023.

3 Council of Europe, The forcible transfer and ,russification’ of Ukrainian children shows
evidence of genocide, says PACE (online), 28. 4. 2023, https://www.coe.int/fr/web
/portal/-/the-forcible-transfer-and-russification-of-ukrainian-children-shows-evidence
-of-genocide-says-pace.
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letter Z, its characteristic sign has become an apartment building split open
by a rocket. Why? Are we expected to get used to that?
This is our history, an indelible history. No one can erase it now.

The Collapse of the Foundation of Soviet Lawlessness

In my eyes, the image of an annihilated house leads us to the question of
the foundation of Putin’s lawlessness, which cannot be seen on television
screens. The question of his impunity in his bunker and of the end of his
historical term.

Free people challenge the very basis, the foundation of the impunity of
the Soviet crimes - the impunity on which Stalin’s regime was built. The
collapse of this foundation shakes Putin’s entire regime (and the deep bun-
ker of his fear). The Kremlin people are trying to persuade themselves that
this is not the end yet, and they fire rockets at our houses. Fragile houses in
which people had been living, with a chance for humanity in every window.

The key image of Stalin’s regime was described by Vasily Grossman, a Jew
from Ukraine, the first author of important books in Russian about the Soviet
totalitarian system. The Kremlin tried to destroy his texts, to erase his testi-
mony; Grossman’s books were forbidden to be published in the USSR. After
Stalin’s death in 1953, Grossman wrote the first book about the Holodomor
of 1933 in Ukraine, Everything Flows.* Grossman reminds us that the foun-
dation of a totalitarian state without freedom had been laid by Lenin and
Stalin. The whole of Stalin’s “architecture” was defined by violence instead
of justice and rights, by terror instead of law. Bolshevik terror cleared the
building site of the Soviet state, sweeping away residential buildings, houses
and the edifices of the Old Regime. The Cheka terror dug a pit for the foun-
dation of Stalin’s high-rise building and defined its design. The KGB terror
hid behind the facade of the Soviet state, when the finished edifice was “put
into operation”. The facade was hung with deceitful slogans and ephemeral
portraits of the leaders. And the facade itself was the endless propaganda
lies led by the most deceitful newspaper of the twentieth century, called
Pravda, that is, Truth.

4 Vasily Grossman, Everything Flows, New York 2009.
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The reading of Orwell’s book 7984 today should be complemented by
the parallel reading of Everything Flows. Grossman leads us to a historical
question:

The high-rise building is peopled by new tenants. Of course there is a lot that is unfi-
nished, but there is no need to go on using the destructive methods of the great builder,
the old master. The foundation of the building - un-freedom - still holds. What will
happen next? Is this foundation so unshakeable?

I underline this question, and I answer it in the negative. Together with
Grossman, who said:

No matter how enormous the buildings and powerful the cannons, no matter how
boundless the state power and powerful the empires - all that is merely smoke and fog,
which will vanish. What remains, develops, and lives is the only true power - the one
thing, which is freedom. For man to live means to be free. Not all reality is reasonable.
Everything that is inhuman is senseless and useless!

The Kremlin vowed that Grossman’s books would not be published in his
country in the next 200 years. Nevertheless, the forbidden book Everything
Flows was published in the USSR in 1989. The Kremlin is not capable of any
historical guarantees. Its attempts to control history are in vain. Its pres-
ent-day master is doomed.

The Order for Putin’s Arrest
and the Landmark Events that Led to It

The order for Vladimir Putin’s arrest, issued by the International Criminal
Court in the Hague on March 17, 2023, makes irreversible the most essential
demand of law and justice. The call for law had been insisted upon from the
very beginning by the citizens of Ukraine, by journalists from all over the
world, jurists, experts, and other witnesses of Putin’s crimes. The distinctive
feature of this war and the main request of the Ukrainian resistance is the
leitmotif of law. The digital documenting of every day of this war distinguish-
es it from all previous conflicts in Europe. The openness of all the data to the
process of justice, the unprecedented abundance of documented testimonies,
and the existential will toward truth are the essential meaning of our history.

What were the landmark events that led onto the path to the present
state of affairs?
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The signing by the USSR and the free countries of the agreements in Hel-
sinki in 1977 changed the role of the criteria of human rights in assessing
the states, which did not respect the law. In Prague the authors of Charter 77
and the Helsinki group in Kyiv became islands of the new archipelago of the
future Other Europe.

The philosopher Jan Patocka in Prague and the poet Vasil Stus in Kyiv paid
the high price of their lives for the new meaning of the two words: human
rights. Those who trivialise the meaning of these words forget about this
price or are afraid of its memory. But what would the history of our dark
times turn into without the memory of these people and the meanings that
are illuminated by these names?

Vaclav Havel understood it well when he spoke about democracy as a po-
litical form which would enable human beings to personally define their
freedom as responsibility, deriving it from the notion that there exist things
worth suffering for.

The Stages of the Renewal of Justice and Truth

In 1991 the hope of freeing themselves from the fear and oppression of the
Soviet regime became the leitmotif of the independence of Lithuania, Esto-
nia, Latvia, Ukraine and other former Soviet republics at the moment of the
dissolution of the USSR. But overcoming the Soviet inertia of intimidation
called for great effort. In his book about the decline and fall of the Soviet
Union® David Satter reminds us: “When the first demonstrations began,
parents begged their children not to take part in them: “You'll be shot, just
as our brothers and sisters were once shot.” But, seeing such mass support
of people’s striving for independence, people were getting rid of fear”
After 1989 a public statement of the truth about Stalin’s repression,
about the GULAG and Holodomor, became the criterion of freedom of the
mass media, a criterion of the quality of cultural politics and programmes of
education in schools and universities. The strategy of glasnost, from the first
publications of the names of the executioners and victims, led to the demand
to fully open the archives of the KGB for historical research. The development

5 David Sattey, Age of Delirium. The Decline and Fall of the Soviet Union, New Haven 2001.
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of the strategy of glasnost as a historical task (and not only as a slogan of
a local political campaign) has remained pertinent for us throughout the
whole course of the last thirty years.

In terms of the history of the development of public consciousness in
Ukraine and in Russia after 1991, I distinguish two basic anthropological
motives: freedom from fear of violence and the right to tell the truth. It is
hard to describe the countless obstacles on the path to their realisation. To
analyse them one needs not a short presentation, but a work in many vol-
umes by experts on the questions of justice and international law, culture
and politics, economics and ethics, and the history of relations between
Church and State considered in the broad context (going far beyond the
framework of the opposition “we/they”). The priority of the questions of
law is connected with the retrospective insight into the fallacy of the poli-
tics that made a capstone of economic transition from Soviet socialism to
“savage capitalism”. It is impossible for Western people to imagine how
radically the Communist ideology, up to its collapse, had been eradicating
legal awareness.

The KGB Grabs It All. Criteria of Truth and Law Are No More

There is an essential difference between those parts of the USSR where the
Communist regime took power in 1917 and the others that were taken over
22 years later. These two decades marked the experience of generations of
citizens of Estonia, Latvia, Lithuania, and Western Ukraine, conquered by the
Soviet army in 1939 after the agreement between Stalin and Hitler, sealed by
the Molotov-Ribbentrop pact. The differences in the structures of historical
memory were further consolidated by the experience of many Baltic people
and Ukrainians in the Soviet camps, in the solidarity of the dissidents and
of the Helsinki group in the 1970s and 1980s. In the 1990s the leaders of
Memorial pointed to particular problems of the rights of inheritance in the
greater part of the Soviet territory, where people had been deprived of the
rights of property after the Bolshevik revolution in 1917. “The non-resto-
ration of the rights of property,” Professor Andrei Zubov underlined, “and
the unlawful redistribution of Soviet property, led to an oligarchic system in
Ukraine, while in Russia - it being the main KGB centre - it led to ownership
by the government security people. The KGB managed to grab everything.
It began during the latter part of Yeltsin’s term, and under Putin, instead of
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the bandit freedom of the oligarchs, a pyramid of the Stalin-type of power
quickly emerged, governed by the former KGB generals.”®

Francoise Thom, analysing the Western failure to understand that Pu-
tin’s ideas are not connected to any convictions, writes: “It is a great mistake
for the West to think that this regime defends, say, traditional values... That
is to say, there is no understanding of precisely this Bolshevik notion that
ideas are not a reflection of some convictions, but a weapon used to destroy
the enemy.”” The philosopher Alexandre Koyré described the totalitarian
lie of the Stalinists as having the logic of underground conspirators who got
hold of government power. In the narrow circle of “our guys”, the scenario
of the special operation and the set of masks is decided upon and is then
demonstrated to the outside spectators, misguiding them by gestures of
loyalty. In the post-Soviet period, the logic of the agents of the special ser-
vices, supported by the latest technologies, exceeds the scope of all previous
propaganda. Its efficacy was underestimated for a very long time not only in
Western countries, but, strangely enough, also in Ukraine.

The erosion of the criteria of truth and law undermines the credibility of
any politician whatsoever and of the public sphere itself. By the first half of
the 1990s the growing influence on central TV channels, at the elections, and
in the Duma, of such totally cynical politicians as Zhirinovsky passed from
eccentric brutality to the mainstream. On the eve of the war in Chechnya,
the cult of brutal force and imperial militarism could not but raise alarms.
Yet this did not stop Ukraine from signing, on December 5, 1994 in Buda-
pest, a memorandum on the renunciation of nuclear arms. The insufficient
awareness of the danger of war with Russia continued in Ukraine after the
second war in Chechnya and after the war Russia waged in Georgia in 2008.

6 Andrei Zubov, I YkpauHa, 1 Poccys cOBEPLINIIM OJIHY U TY >Ke OLIMOKY ITOoCsIe pa3Baja
CCCP - He npoBesin pecTUTyLMIo, 9 Hos16ps 2016, https://gordonua.com/news/politics
zubov-i-ukraina-i-rossiya-sovershili-odnu-i-tu-zhe-oshibku-posle-razvala-sssr-ne-proveli
-restituciyu-158259.html.

7 Francoise Thom, Comprendre le poutinisme, Paris 2018.
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The Orange Revolution and Maidan

as Decisive Events in Restoring Human Dignity

In 2004, following the Orange Revolution, many in Ukraine came to the hasty
conclusion that people had got rid of their fears. More perceptive contem-
poraries realised that the fears had not gone anywhere: it was just that we
had a temporary respite from being seriously intimidated.

The tandem of Putin and Yanukovich made an attempt to revive intimi-
dation. This attempt not only failed, but led to the opposite reaction. By the
end of 2013 the event of Maidan in Ukraine confused the plans of anti-Eu-
ropean politicians and astonished the Europeans. The peaceful Revolution
of Dignity in Kyiv began under Ukrainian and European banners. Maidan
became the place where people were not afraid to speak the truth and stand
up for their rights.

A vivid account of the Ukrainian revolution, a rare moment when the
political became the existential, is given in The Ukrainian Night. An Intimate
History of Revolution, by Marci Shore® and in many important texts of
Timothy Snyder.

We keep going back to the meaning of the events of Maidan, despite the
war that Putin’s regime began in the spring of 2014, after the annexation of
Crimea. It is difficult to describe the historical dynamics of our society after
Maidan with a simple formula. I define the meaning of our efforts after the
Revolution of Dignity as the way from homo sovieticus to homo dignus. The
understanding of this path is only the beginning of the process we have to
go through. As Anne-Marie Pelletier observed, “Homo dignus is impervious
to the distorting vision which perceives the world on the basis of hostility
to the other, of infinite self-assertion, violence, and lies.”®

The Revolution of Dignity became the decisive event in overcoming the
Soviet habit of not taking into account human civil rights, of erasing human
dignity. In Kyiv at this historic moment the blind curtain of a scornful and
“undignified” view of man was torn down. The inertia of the hundred years
of Soviet rule that alienated people from political life in the deep meaning
of this word lost its influence. Having gone through the crucible of the
Maidan events, people came out as conscious citizens of Ukraine. None of

8 Marci Shore, The Ukrainian Night. An Intimate History of Revolution, New Haven 2018.
9 Cf. C. Sigov, Le courage de 'Ukraine, p. 136.
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the prevarications of Kremlin propaganda about the people of Maidan being
“antisemites” and “fascists” could conceal the truth. The Moscow poet and
thinker Olga Sedakova wrote in her article “Russian Society in the Light of
Maidan”:

No final division has been made between ‘Russian’ and ‘Soviet’ here [in Russia]. The
people of Maidan have attempted to cut ‘Ukrainian’ and ‘Soviet’ apart. Judging from
recent events, such attempts are not being forgiven.'

The New Universities and Their Role in Cultural
and Civic Life between and after the Revolutions

The new universities of independent Ukraine, such as the State University
Kyiv-Mohyla Academy and the Ukrainian Catholic University in Lvov, became
“laboratories” for the systemic distinction between “the Ukrainian” and “the
Soviet”. The students and teachers at these universities played a marked role
in the revolutions of the years 2004 and 2013 and, above all, in the cultural
and civic life between and after them.

Vyacheslav Bryukhovetskyi, Myroslav Popovych, Serhii Krymskyi and other
colleagues set high standards in the human sciences, and definitively turned
the page with stereotypes about the provincial and ethnographic charac-
ter of Ukrainian culture. The signature project was the many volumes of
Ukrainian and Russian translations of the Vocabulaire européen des philoso-
phies. Dictionnaire des intraduisibles (Paris, 2004)," published by the Kyivan
publishing house Jlyx i Jlitepa. In it language hospitality was given to the
richest concepts of the ancient and new European languages. In the past
two decades this multi-volume project was the most significant philosophical
work uniting the scholars of France, Ukraine, and other European countries.

10 Olga Sedakova, Russian Society in the Light of Maidan, Voices of Ukraine (online),
12. 3. 2014, https://maidantranslations.com/2014/03/12/russian-society-in-the-light
-of-maidan-olga-sedakova/.

11 Barbara Cassin (ed.), Vocabulaire européen des philosophies. Dictionnaire des intradui-
sibles, Paris 2004.
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The Two Meanings of the Word “Pravda”.
Putin’s Failed Attempt to Hack “Truth”

In the article “Pravda” for the original French edition of this dictionary,
I showed the essential inseparability of the two meanings of this concept -
truth and justice. The first code of Kyivan laws of the eleventh century was
called IIpasoa (“Truth”). In the course of the 1000 years of legal activity in
Kyiv, the word “npasna” played a key role. The Soviet regime tried for 70 years
to break the semantic connection of the cognate words “npasna”, “mpaso”
and “cripaBenyimBocTh” (truth, law, and justice). But in this task it suffered
failure and broke down. Putin is trying to accomplish this task using the
new technological resources of the 21st century. The main strategic task of
his “cyber attacks” is directed at hacking the semantics of the word “truth”.
To hack its meaning and supplant it with something unrecognisable - such
is his mania of “the Ring of Power”. He needs to manipulate “truth” as the
key link of the whole chain of political ideas in order to achieve the total
lobotomy of his people. This word is the drop in which the whole historic
battle is refracted. Putin attempts to totally pervert the sense of the Russian
proverb “God is not in strength, but in truth” (“Bog ne v sile, a v pravde”).
Howevey, if we are to reduce Putin’s role to one single word, this word will
be not “truth” (pravda), but “crime” (prestuplenie). And this crime of his will
have its immanent punishment.’

Putin’s Criminal Discourse and the Kremlin's Crimes.
Enough Evidence for the International Tribunal

The criminal vocabulary of Putin and his surrounding mafiosi determines
the discourse of the Kremlin. The inhuman paths of this discourse have been
shaped by the century-long work of the Soviet torture chambers, through
which millions of tormented people went. Today the torture chambers of
the Russian Federation and in the occupied territories overfulfil the state
norm of cruelty. The vocabulary of the executioners and the slang of the
recidivists lend their tone to the speech of the Russian army, recorded in

12 Cf. Constantin Sigov, The Ukraine War is Nihilism Made Systemic, Berkley Center for
Religion, Peace & World Affairs (online), 1. 3. 2023, https://berkleycenter.georgetown
.edu/essays/the-ukraine-war-is-nihilism-made-systemic.
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many phone conversations of the soldiers and officers available on the web.
The untranslatability of this discourse into other languages (which lack the
linguistic means shaped by a similar experience of cruelty) cannot be con-
veyed, despite the efforts of the best European translators.

Still the material amassed, told and critically treated by the jurists is suf-
ficient for the work of a special international tribunal and for the qualified
translation of the criminal actions of the aggressor into the language of legal
decisions. The French judge and philosopher of law Antoine Garapon arrives
at an important conclusion:

It is possible to surmount national identities by justice - a Europe that Ukraine has
already rejoined by its choice for justice. Justice disposes the ones and the others in
the same place, which is no longer physical but juridical, which no longer comes from
geography but from an ought-to-be but which is not yet, and which will never be totally
there, but without which we would not be. That is the meaning the Greeks gave to
Dike, that is, the order of the world."®

Towards the Space of the New Europe. The New
Challenges and Historical Tests. There Is No Time to Waste

Pravda in Kyiv served as a faithful translation of the Greek experience and
conception of Dikeé. The question of pravda leads us today into the space of
the new Europe.

We, you and I, are all called - in the face of the new challenges of history -
to re-think the sources of the courageous thinking of Patoc¢ka and Chizhevsky,
Grossman and Orwell, Stus and Havel. They laid out the way for the resistance
to totalitarianism as the perversion of absolute power.

We will not be deceived by the changes of the masks worn by absolute evil.
Since February 24, 2022 we have been challenged by the absolute perversion
of the crimes against humanity in Bucha and Maryupol, accompanied by

13 Antoine Garapon, Le choix de I'Ukraine pour la justice (Desk Russia, 29.4. 2023):
« ... il est possible de surmonter les identités nationales par la justice — une Europe
que I'Ukraine a déja rejoint par son choix pour la justice. La justice dispose les uns et
les autres dans un méme lieu qui n’est plus physique mais juridique, qui ne releve plus
de la géographie mais d’'un devant-étre mais qui n’est pas encore, et qui ne sera jamais
1a totalement, mais sans lequel nous ne serions pas. C'est la signification que les Grecs
donnaient a la Dike, c’est-a-dire a 'ordre du monde. » https://desk-russie.eu/2023,/04/29
/le-choix-de-l-ukraine-pour-la-justice.html.
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proud videos showing the deportation of thousands of Ukrainian children
by the Kremlin’s forces. Today the vocabulary of European resistance to evil
is undergoing its historic test on the battlefields of Ukraine. The necessary
condition of a free future for all the countries (without exception) of our
continent is the re-enforcement of our real solidarity aiming at the demilita-
risation of the aggressor. The historic experience of liberation can help us to
find remedies for the sicknesses of our language and our intellectual habits.
The quality of our future directly depends on the de-sovietisation of our past
and de-putinisation of our present. After Putin the new historic space must
be purified by the work of justice and the scrutiny of all the rooms of “the
state high-rise building” which, after Stalin, had not even been properly aired
out. It is time to throw open all the windows and doors.

Timothy Snyder, in his Introduction to Véaclav Havel’s The Power of the
Powerless, raises the urgent question of the causes of what he calls the
“self-violation of society,” and writes:

Communism was a lie: no longer the Stalinist big bang of a sacrifice of millions now
for a utopia to come, but instead the normalizers’ black hole that everything was how
it had to be. For Havel, then, the restoration of civic life began from truth.™

The cost of delaying Ukraine’s integration into Europe is much higher than
the cost of speeding up this process. The past cries about it in the voices of
countless victims, and the present and the future wait for more solidarity and
resolute steps towards unity. The post-imperial future of Russia and Europe
depends on the real guarantees of security for Ukraine in the European family.

Not Only on the Battlefield, but on the Legal Front

and in the Space of Meaning and Meaninglessness.

Your Hospitality Is a Pledge of Freedom — Yours and Ours
Bakhmut is the home town of my teacher, the philosopher Serhii Krymskyi.
On the threshold of the 215t century Krymskyi wrote: “History is filled with

noise, bloodshed, the clanging of iron. It resembles both the scrolls of the
prophets (with lots of tears, despair, desire for help from the higher powers),

14 Timothy Snyder, Introduction, in: Vaclav Havel, The Power of the Powerless, translated
from the Czech by Paul Wilson, New York 2018, p. 9.
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and the book of wisdom. History is both the biography of the spirit and the
dispensation of judgment over mankind.”"

Today the defence of Bakhmut is the battle against cliocide, about the
danger of which Krymskyi reminded us. The condemnation of Putin’s geno-
cidal actions in the Hague and Strasbourg is the legal front against cliocide.
Today the war in Europe is fought not only in the fields of Ukraine, but in
the space of meaning or meaninglessness.

Resistance to absolute evil mobilises a special energy in people. Every
day my friends, colleagues and students in Ukraine testify that hope is not
a theory but an everyday practice. The other wing of this practice is your
hospitality and solidarity: the pledge of freedom, yours and ours.

15 Serhii Krymskyi, Zapyty filosofskykh smysliv [Inquiries into Philosophical Meanings],
Kyiv 2003, p. 211.



Otézka pravdy na prahu nové Evropy

KonstanTin Sicov

Pravda predpoklada spravedInost. Tato mySlenka Emmanuela Levinase je dnes
stejné aktudlni jako kdykoli jindy a rovnéz se shoduje s myslenim Véclava
Havla. Kyjev a Praha upozoriiuji Evropu na tento kli¢ovy motiv. Slovo ,pravda“
ve slovanskych jazycich souvisi se ,spravedlnosti“ a ,pravem*”. Kdyz Putin
a jeho lidé odmitaji pravdu, délaji to proto, Ze si preji svévoli bez jakychkoli
pravidel. Ukrajinci se vSak stali hmatatelnym dokladem nedotknutelného
spojeni mezi pravdou a pravem. Ztrata pravdy znamena ztratu prava na
zivot, na diistojnost. Ukrajina nas probudila - to je svédectvi, které slySime
z mnoha evropskych meést. Jak ale evropské kulturni instituce a univerzity
prispéji k vitézstvi nad ruskym teroristickym reZimem a k osvobozeni od
putinismu? V uplynulém roce jsme se zcela ztetelné presveédcili, Ze odklad
je smrtici, neni to jen metafora, odklad znamena smrt. Jak mizeme zmirnit
vrazedny dopad 1zi na nasi soucasnost a budoucnost? Co ndm brani si uve-
domit, Ze otazka pravdy nas p¥iblizuje k prahu nové Evropy?

Pravidlo pohostinnosti jako princip lidské zdkonnosti

Dovolte mi zacit vyjadfenim hluboké vdécnosti za vasi pohostinnost. Pro-
kazujete mi ji dnes stejné jako mnoha mym krajantim. Vysoké ocenéni vasi
Ucené spolecnosti zapisuje vas akt pohostinnosti ve zhusténé podobé do
evropskych déjin. Vaclav Havel postiehl snahu totalitnich rezimi ,znicit
historii jako takovou®. Serhij Krymskyj, mij ucitel a vedouci mé doktorské
préce na Kyjevském filosofickém institutu, oznacil tuto snahu v dobé rozpadu
SSSR jako ,kliocidu” (vrazdu historické paméti).

Obnoveni historickych vazeb mezi Prahou a Kyjevem nas upomind na
nékterd jména a pestré stranky nasich spolecnych déjin. V roce 1921, krétce
poté, co bolsevicka armada svrhla vladu nezavislé Ukrajiny, odesSel z Kyjeva
do Prahy znamy kulturni historik Dmytro CyZevskyj. Plisobil na Ukrajinské
svobodné univerzité v Praze a také v Némecku (Halle), kde nasel ztraceny
rukopis filosofického dila Jana Amose Komenského De rerum humanarum
emendatione consultatio catholica. Ve svém dile Labyrint svéta J. A. Komenské-
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ho Cyzevskyj vyjadril jednak ukrajinskou odpovéd na pohostinnost prazské
kultury, jednak své varovani pred bolSevickym pokusem o ,kliocidu®.
Lenka Karfikova prelozila do ¢esStiny mou knihu, ktera nedavno vysla
v Praze, Poselstvi z Kyjeva o Ukrajiné a Evropé (Bourdon 2023). V této knize,
stejné jako ve dvou francouzskych publikacich vydanych v Patizi' rozvijim
Cyzevského myslenky, které jsou mi velmi drahé, v kontextu souc¢asné valky

v Evropé. Pripomenu jejich klicové body.

Zloéiny Ruské federace

Parlamentni shromazdéni Rady Evropské unie uznalo 27. dubna 2023 de-
portaci a nésilné zavleceni ukrajinskych déti na tizemi Ruské federace za
genocidu.?

Deportace déti pred nasima o¢ima znamena nejradikalnéjsi rozchod s tra-
di¢ni praxi pohostinnosti, starou jako lidstvo samo. Immanuel Kant povazoval
pravidlo pohostinnosti za samotny zaklad lidské zdkonnosti. Zloc¢iny proti
lidskosti, kterych se dnes dopousti Ruska federace, jsou naprostym poruse-
nim zakonnosti.

Mésic za mésicem musime prihlizet, jak rakety agresora nici vyskové
obytné domy a vrazdi déti, Zeny, muZe a starce. Tyto scény vstupuji do na-
$eho védomi a neustéle se ndm pripominaji. Uplné znic¢eni obytnych &tvrti
a celych mést na Ukrajiné znasobuje zloc¢iny Putinova rezimu, které zacaly
v Cecensku, Gruzii a Syrii. To neni no¢ni miira, ze které se miizeme zitra
probudit. Je to ,nihilisticka matrice” zlo¢inného rezimu, ktery se promeénil
v systém. Jeho charakteristickym znakem se spolu s pismenem Z stal obytny
dam preptileny raketou. Pro¢? Mame si na to zvyknout?

Je to ¢ast nasich déjin, nesmazatelna ¢ast nasich déjin. Nikdo ji uz nemtize
vymazat.

1 Constantin Sigov - Laure Mandeville, Quand l'Ukraine se léve. La naissance d’une nouvelle
Europe, Paris 2022; Constantin Sigov, Le courage de I'Ukraine, Paris 2023.

2 Council of Europe, The Forcible Transfer and ‘Russification’ of Ukrainian Children Shows
Evidence of Genocide, Says PACE (online), 28. 4. 2023, https://www.coe.int/fr/web
/portal/-/the-forcible-transfer-and-russification-of-ukrainian-children-shows-evidence
-of-genocide-says-pace.
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Ziklady sovétského bezpravi se zhroutily

Obraz zni¢eného domu nés privadi k otdzce zakladli putinovského bezpravi,
které nejsou vidét na televiznich obrazovkach. K otazce Putinovy beztrest-
nosti v jeho bunkru a ke konci jeho éry.

Svobodni lidé zpochybiiuji samotny zaklad jeho moci, totiZ beztrestnost
sovétskych zlo¢inli - beztrestnost, na niz byl postaven Stalintv rezim. Zhrou-
ceni tohoto zakladu otfasa celym Putinovym reZimem (a hlubokym bunkrem
jeho strachu). Lidé v Kremlu se snazi sami sebe presvédcit, Ze to jeSté neni
konec, a sttileji rakety na nase domy. Kf¥ehké domy, v nichz za kaZzdym oknem
Zili lidé s Sanci na lidskost.

Klicovy obraz Stalinova rezimu podal ukrajinsky Zid Vasilij Grossman,
prvni autor vyznamnych knih o sovétském totalitnim systému v rustiné.
Kreml se snazil jeho texty znicit, vymazat jeho svédectvi; Grossmanovy knihy
nesmély v SSSR vychéazet. Po Stalinové smrti v roce 1953 napsal Grossman
prvni knihu o holodomoru na Ukrajiné v roce 1933 Panta rhei.? Ptipomina
zde, Ze zéklady nesvobodného totalitniho statu poloZili Lenin a Stalin. Cela
Stalinova ,architektura“ byla definovana nasilim misto spravedlnosti a prava,
terorem misto zadkona. BolSevicky teror ptipravil plidu pro stavbu sovétského
statu, smetl obytné domy, sidla a budovy predchoziho rezimu. Teror Ceky
polozil zaklady Stalinova vézaku a urcil jeho podobu. KdyzZ byla hotova stavba
yuvedena do provozu“, za fasddou sovétského statu se skryval teror KGB. Na
fasadé visela 1ziva hesla a stridajici se portréty viidcd. A samotnou fasadu
tvorily nekonecné propagandistické 1Zi vedené nejprolhanéj$imi novinami
dvacatého stoleti, které se jmenovaly Pravda.

Cetba Orwellova roménu 1984 by dnes méla byt doplnéna paralelni ¢etbou
knihy Panta rhei. Grossman v ni klade historickou otazku: ,Vézak dostal nové
obyvatele. Nasla se v ném pochopitelné spousta nedod€lk{, ale také odpadla
nutnost pouzivat destruktivnich metod velkého predaka, starého stavitele.
Zaklad vézaku - nesvoboda - zistal neottesen jako diiv. Co bude dal? Je tento
zdklad opravdu tak neotresitelny?“*

Podtrhuji tuto otazku a odpovidam na ni zaporné. Stejné jako Grossman,
ktery rika: ,At byly vézaky jakkoli vysoké a déla primo kolosélni, at byla moc
statu jakkoli neomezend a impérium silné, to vse je pouhy prach a dym,

3 Vasilij Grossman, Panta rhei, ptel. Véra Kruzikova, Praha 1999.
4 Ibid, s. 191 (s Gpravou).
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ktery pomine. Nakonec zlistane, bude se vyvijet a Zit dal jedind skute¢na
sila - svoboda. Zit znamena pro ¢lovéka byt svobodny. Viechno skute¢né
nebyva rozumné. Vechno nelidské je nesmyslné a zbyte¢né.”>

Kreml ptislibil, Ze Grossmanovy knihy nebudou v jeho zemi pristich dvé
sté let vydavany. Presto zakazana kniha Panta rhei vysla v SSSR v roce 19809.
Kreml nemuize poskytnout zadné historické zaruky. Jeho pokusy kontrolovat
déjiny jsou marné. Jeho soucasny pan je ztracen.

Zatykaé na Putina a pfelomové udilosti, které k nému vedly

Zatykac na Vladimira Putina, vydany Mezindrodnim trestnim tribunalem
v Haagu 17. brezna 2023, ¢ini nezvratnym nejzasadnéjsi pozadavek prava
a spravedlnosti. Na tomto pozadavku od samého pocatku trvali obcané
Ukrajiny, novinati z celého svéta, pravnici, experti a dalsi svédci Putinovych
zlo¢inl. Charakteristickym rysem této valky a hlavnim pozadavkem ukrajin-
ského odporu je leitmotiv prava. Digitdlni dokumentace kazdého dne této
vélky ji odliSuje od vSech predchozich konflikti v Evropé. Proces spravedlnosti
zalozeny na vSech dostupnych datech, nebyvalé mnozstvi zdokumentovanych
svédectvi a bytostna ville k pravdé mohou dat nasim dé¢jindm smysl.

Jaké prelomové udalosti vedly k sou¢asnému stavu? Helsinské dohody
podepsané Sovétskym svazem a svobodnymi zemémi v roce 1977 zdaraznily
kritérium lidskych prav pti posuzovani statli nerespektujicich pravo. Autori
Charty 77 v Praze a Helsinské skupina v Kyjevé se nasledné stali ostrovy
nového souostrovi budouci Jiné Evropy.

Prazsky filosof Jan Patocka a kyjevsky bésnik Vasil Stus zaplatili vysokou
cenu zZivota za novy vyznam dvou slov: lidska prava. Ti, kdo vyznam téchto
slov banalizuji, na tuto cenu zapominaji nebo se ji boji ptipominat. V co by se
vSak proménily dé€jiny nasi temné doby bez pripominky téchto lidi a smyslu,
ktery jejich jména vyjadtuji?

Dobre to pochopil Vaclav Havel, kdyz mluvil o demokracii jako o politické
formé, ktera lidem umoziuje osobné definovat svou svobodu jako odpovéd-
nost odvozenou z toho, Ze existuji véci, pro které stoji za to trpét.

5 Ibid, s. 192 (s Gpravami).
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Kroky k obnové spravedlnosti a pravdy

V roce 1991 se nadéje na osvobozeni od strachu a ttlaku sovétského rezimu
stala leitmotivem nezévislosti Litvy, Estonska, Loty3ska, Ukrajiny a dalsich
byvalych sovétskych republik v okamziku rozpadu SSSR. Prekonat sovétskou
setrvacnost zastrasovani vak vyZadovalo velké Usili. Americky historik a novi-
nar David Satter ve své knize o ipadku a padu Sovétského svazu® pripomina:
,KdyZ zacaly prvni demonstrace, rodice prosili své déti, aby se jich neucastni-
ly: ,Zastreli vas, stejné jako kdysi zasttelili naSe bratry a sestry.’ Ale kdyz vidéli
tak masovou podporu Usili o nezavislost, zacali se lidé zbavovat strachu.”

Po roce 1989 se verejné vysloveni pravdy o stalinskych represich, o gulagu
a holodomoru stalo kritériem svobody masmédii, kritériem kvality kultur-
ni politiky a vzdélavacich programti na skoladch a univerzitach. Strategie
glasnosti od prvnich zvetrejnéni jmen katl a obéti ptinesla pozadavek plné
zpristupnit archivy KGB historickému badani. Rozvijet strategii glasnosti jako
historicky tkol (a nikoli pouze jako heslo lokalni politické kampan€) pro nas
zustalo aktualni po celou dobu poslednich tticeti let.

Ve vyvoji verejného minéni na Ukrajiné a v Rusku po roce 1991 bych rad
zdliraznil dva zakladni antropologické motivy: svobodu od strachu z nasili
a pravo tikat pravdu. Je tézké popsat nescetné prekazky na cesté k jejich
uskutec¢néni. K jejich analyze nestaci kratka prezentace, ale bylo by treba
mnohasvazkové prace odbornikl na otdzky spravedlnosti a mezinarodniho
préva, kultury a politiky, ekonomiky a etiky i déjin vztahli mezi cirkvi a sta-
tem v Sirokém kontextu (daleko presahujicim rdmec opozice ,my/oni).
Priorita pravnich otazek souvisi s retrospektivnim pochopenim omylu, jehoz
se dopustila politika, kterad se soustiedila vylu¢né na ekonomicky prechod
od sovétského socialismu k ,divokému kapitalismu®. Lidé na Zapadé si ne-
dovedou predstavit, jak radikdlné komunisticka ideologie az do svého padu
likvidovala prdvni védomi.

KGB se zmociiuje véeho. Kritéria pravdy
a prava prestavaji existovat

Existuje zasadni rozdil mezi témi ¢astmi SSSR, kde se komunisticky rezim
chopil moci v roce 1917, a témi, které byly ovladnuty o dvaadvacet let poz-

6 David Satter, Age of Delirium. The Decline and Fall of the Soviet Union, New Haven 2001.
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déji. Tato dvé desetileti poznamenala zkuSenost nékolika generaci ob¢anti
Estonska, LotyS$ska, Litvy a zdpadni Ukrajiny, které sovétska armada dobyla
az v roce 1939 po dohodé mezi Stalinem a Hitlerem, zpeceténé paktem
Molotov-Ribbentrop. Rozdil ve strukturach historické paméti dale upevnila
zkuSenost mnoha obyvatel Pobalti a Ukrajiny v sovétskych lagrech, solidarita
disidentt1 a Helsinska skupina v sedmdesatych a osmdesatych letech 20. sto-
leti. V devadesatych letech 20. stoleti poukazovali predstavitelé Memoridlu na
konkrétni problémy dédickych prav na velké ¢asti sovétského tizemi, kde byli
lidé po bolsevické revoluci v roce 1917 zbaveni prava na soukromé vlastnictvi.
Vlastnické préva nebyla obnovena a sovétsky majetek byl prerozdélen neza-
konné,” zduraziiuje profesor Andrej Zubov. ,To vedlo na Ukrajiné ke vzniku
oligarchického systému, zatimco v Rusku - které bylo hlavnim centrem
KGB - to prineslo obohaceni lidem ze statni bezpecnosti. KGB se podarilo
ovladnout vSechno. Zacalo to v druhé poloviné Jelcinova funkéniho obdobi
a za Putina se misto zloc¢inecké svobody oligarchti rychle vytvotila pyramida
moci stalinského typu, kterou ridi byvali generalové KGB.“

Francouzska histori¢ka Francoise Thom, ktera analyzuje neschopnost
Zéapadu porozumeét, Zze Putinovy myslenky nejsou spojeny s zadnym pte-
svédcenim,? piSe: ,Je velkym omylem Zapadu myslet si, Ze tento reZzim haj,
feknéme, tradi¢ni hodnoty... To znamend, Ze Zapad nechape bolSevickou
predstavu, podle niz ideje nejsou odrazem néjakého presvédceni, ale zbrani,
ktera slouzi ke zniceni neptitele.” Filosof Alexandre Koyré popsal totalitni
leZ stalinistli jako logiku podzemnich spiklencti, kteti se chopili statni mo-
ci. V uzkém kruhu ,nasich lidi“ se rozhoduje o scénari specidlni operace
a souboru masek, ktery se pak navenek predvadi divakiim a klame je gesty
loajality. V postsovétském obdobi logika agentli specidlnich sluzeb, podpo-
rend nejmodernéjsimi technologiemi, presahuje rozsah veskeré predchozi
propagandy. Jeji ic¢innost byla velmi dlouho podceriovana nejen v zdpadnich
zemich, ale kupodivu i na Ukrajiné.

Eroze kritérii pravdy a prava podkopava davéryhodnost jakéhokoli politika
i samotné verejné sféry. Excentricka brutalita zcela cynickych politikd, jako

7 Andrej Zubov, U Ykpauna, 1 Poccus coBepLININ OJHY U Ty >Ke OLIMOKY [T0CsIe pa3Baja
CCCP - He mipoBeJ pecTuTyLImio, 9 Hos16ps 2016, https://gordonua.com/news/politics
/zubov-i-ukraina-i-rossiya-sovershili-odnu-i-tu-zhe-oshibku-posle-razvala-sssr-ne-proveli
-restituciyu-158259.html.

8 Francoise Thom, Comprendre le poutinisme, Paris 2018; piel. Karla Korteova, Jak chdpat
putinismus, Praha 2021.
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byl Zirinovskij, se v prvni poloviné devadesétych let diky rostoucimu vlivu
na centrélnich televiznich kanélech, pti volbach a v Dumé zménila v hlavni
proud. Kult brutalni sily a imperialniho militarismu v piedvecer valky v Ce-
¢ensku nutné vyvolal poplach. Presto Ukrajina 5. prosince 1994 podepsala
v Budapesti memorandum, jimz se zrekla jadernych zbrani. Nedostatecné
povédomi o nebezpeci valky s Ruskem trvalo na Ukrajiné i po druhé ¢ecenské
vélce a po vélce, kterou Rusko vedlo v Gruzii v roce 2008.

OranzZova revoluce a Majdan jako rozhodujici
kroky k obnové lidské dastojnosti

V roce 2004, po oranzové revoluci, dospélo mnoho pozorovatelli na Ukrajiné
k ukvapenému zavéru, Ze se lidé zbavili strachu. Vnimavéjsi z nasich sou-
Casnik si vSak uvédomovali, Ze obavy nikam nezmizely: jen jsme si do¢asné
oddechli od vazného zastrasovani.

Tandem Putin-Janukovy¢ se pokusil zastrasovani ozivit. Tento pokus
nejenze nevysel, ale vyvolal opa¢nou reakci. Koncem roku 2013 udalosti na
ukrajinském Majdanu ptekazily plany protievropskych politikii a ohromily
Evropu. Pokojna revoluce dastojnosti vypukla v Kyjevé pod ukrajinskymi
i evropskymi prapory. Majdan se stal mistem, kde se lidé nebali rikat pravdu
a postavit se za sva prava.

Zivy popis ukrajinské revoluce, vzacného okamziku, kdy se politika stala
existencialni otdzkou, p¥inasi kniha americké histori¢ky Marci Shore Ukra-
Jjinskd noc. Diivérnd historie revoluce® a mnoho duleZitych texti Timothyho
Snydera.

Stéle se vracime ke smyslu udalosti na Majdanu, navzdory valce, kterou
Putinlv rezim zahdjil na jafe 2014 po anexi Krymu. Je obtiZzné popsat histo-
rickou dynamiku nasi spole¢nosti po Majdanu jednoduchym vzorcem. Smysl
naseho Usili po revoluci dastojnosti definuji jako cestu od homo sovieticus
k homo dignus. Pochopit tuto cestu znamena pouze zacatek procesu, kte-
rym musime projit. Jak poznamenala Anne-Marie Pelletier: ,Homo dignus je
odolny vici zkreslujicimu vidéni, které vnima svét na zakladé nepratelstvi
viéi druhému, nekonec¢ného sebeprosazovani, nasili a 12i.“1°

9 Marci Shore, The Ukrainian Night. An Intimate History of Revolution, New Haven 2018.
10 Srov. C. Sigov, Le courage de I'Ukraine, s. 136.
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Revoluce diistojnosti se stala rozhodujici udalosti na cesté k prekonéni
sovétského zvyku nebrat ohled na obc¢anska prava ¢lovéka a potirat lidskou
distojnost. V Kyjevé byla v tomto historickém okamziku strzena opona po-
hrdavého a ,nedistojného” pohledu na ¢lovéka. Setrva¢nost stoleté sovétské
vlady, ktera odcizovala lidi politickému Zivotu v hlubokém smyslu toho slova,
ztratila svij vliv. Lidé, ktefi prosli tavicim kotlem udalosti na Majdanu, se z néj
vynotili jako uvédoméli obcané Ukrajiny. Kremelska propaganda oznacujici
Ucastniky Majdanu za ,,antisemity” a ,fasisty” nemohla zakryt pravdu. Moskev-
ska basnirka a myslitelka Olga Sedakova ve svém ¢lanku Ruska spole¢nost ve
svétle Majdanu' napsala: ,U nés (v Rusku) nedoslo k definitivnimu oddéleni
sruského’ a ,sovétského’. Lidé na Majdanu se pokusili oddélit ,ukrajinské’ od
,sovétského'’. Soudé podle poslednich udalosti se takové pokusy neodpoustéji.”

Nové univerzity a jejich role v kulturnim
a ob&anském Zivoté mezi revolucemi a po nich

Nové univerzity nezavislé Ukrajiny, jako naptiklad obnovena statni univer-
zita Kyjevsko-mohyljanskéd akademie a Ukrajinska katolickd univerzita ve
Lvové, se staly ,laboratoremi systémového rozliSovani mezi ,ukrajinskym®
a ,sovétskym®. Studenti a ucitelé téchto univerzit sehréli vyraznou roli v re-
volucich v letech 2004 a 2013 a predevsim v kulturnim a ob¢anském Zzivoté
mezi nimi a po nich.

Vjaceslav Brukhoveckyj, Myroslav Popovy¢, Serhij Krymskyj a dalsi kolego-
vé nastavili vysokou latku humanitnich véd a definitivné prekonali stereotypy
o provin¢nim a etnografickém charakteru ukrajinské kultury. Klicovym pro-
jektem bylo mnoho svazki ukrajinskych a ruskych prekladii francouzského
Evropského slovniku filosofii. Slovnik nepreloZitelnych vyrazii,'* které vydalo
kyjevské nakladatelstvi Duch i litera. V tomto slovniku se dostalo jazykové
pohostinnosti nejbohat$im pojmam starych i novych evropskych jazyka. Za
posledni dvé desetileti byl tento mnohasvazkovy projekt nejvyznamnéjsim
filosofickym pocinem spojujicim badatele z Francie, Ukrajiny a dalSich ev-
ropskych zemi.

11 Olga Sedakova, Russian Society in the Light of Maidan, Voices of Ukraine (online),
12.3.2014.

12 Barbara Cassin (ed.), Vocabulaire européen des philosophies. Dictionnaire des intradui-
sibles, Paris 2004.
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./ V4 i
Dvoji vyznam slova ,pravda’.
Putintv nedspé&iny pokus pravdu eliminovat

V ¢lanku Pravda pro ptivodni francouzské vydani tohoto slovniku jsem ukazal
z4sadni neoddélitelnost dvou vyznamu tohoto pojmu: ,pravda“ a ,sprave-
dlnost”. Prvni kyjevsky zékonik z jedenactého stolet{ se jmenoval Pravda.
V priibéhu tisicileté pravni historie Kyjeva hralo slovo ,pravda“ (tmpaBma)
kli¢ovou roli. Sovétsky rezim se po sedmdesat let snazil prerusit sémantické
spojeni pribuznych slov ,pravda“, ,pravo” a ,spravedlnost”. V tomto usili vsak
neuspél a zhroutil se. Putin se snazi tento tikol naplnit s vyuzitim novych
technologickych prostredka 21. stoleti. Hlavnim strategickym cilem jeho
kybernetickych Gtoku je narusit sémantiku slova ,pravda“. Zrusit jeho vy-
znam a nahradit jej né¢im nerozeznatelné podobnym - takova je jeho méanie
sprstenu moci“. Potfebuje zmanipulovat ,pravdu” jako klicové pojitko celého
retézce politickych predstav, aby dosahl iplné lobotomie ruskych obc¢ant.
Slovo ,pravda“ je kapkou, v niZ se odrazi cely tento déjinny z4pas. Putin se
pokousi zcela prevratit smysl ruského prislovi: ,Blih neni v sile, ale v pravdé.”
Avsak pokud bychom méli Putinovu roli redukovat na jediné slovo, nebude
jim ,pravda“, ale ,zlo¢in“. A tento zlocin si Zada trest.™

Putindv zlo&inecky diskurs a zlo¢iny Kremlu.
Dostatek dikazd pro mezinarodni tribunil

Zlocineckym slovnikem Putina a mafiani z jeho okoli je urcen cely kre-
melsky diskurs. Nelidské cesty tohoto diskursu se formovaly stoletou praci
sovétskych muciren, jimiZ prosly miliony tryznénych lidi. Dnes mucirny
v Ruské federaci a na okupovanych tizemich vice nez vrchovaté plni statni
normu krutosti. Slovnik katli a slang recidivistii propujcuji sviij ton mluvé
ruské armady, jak o tom svédci zadznamy telefonickych rozhovorti vojakt
i dastojnikd, dostupné na internetu. Tento diskurs je zcela neprelozitelny
do jinych jazykt (které postradaji jazykové prosttedky formované podobnou
zkuSenosti krutosti), a pres snahu nejlepsich evropskych prekladateli jej
proto nelze zprostredkovat.

13 Srov. Constantin Sigov, The Ukraine War is Nihilism Made Systemic, Berkley Center for
Religion, Peace & World Affairs (online), 1. 3. 2023, https://berkleycenter.georgetown
.edu/essays/the-ukraine-war-is-nihilism-made-systemic.
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Presto je materidl, ktery pravnici shromazdili, projednali a kriticky zpra-
covali, dostate¢ny pro praci zvlastniho mezinarodniho tribunalu a pro kva-
lifikovany preklad trestnych ¢int agresora do jazyka prévnich rozhodnuti.
Francouzsky soudce a filosof prava Antoine Garapon dochézi k diilezitému
Zaveru:

Narodni identity 1ze ptekonat spravedlnosti - v Evropé, k niz se Ukrajina jiz p¥ipojila

svou volbou spravedlnosti. Spravedlnost nas vSechny stavi na stejné misto, které jiz
neni fyzické, ale pravni, které jiZ neni zaleZitosti geografie, ale toho, co by byt mélo,

existenci. To je vyznam, ktery Rekové spojovali s Diké, tj. fadem svéta.™

Prostor nové Evropy. Nové vyzvy a historické zkousky.
Neni éasu nazbyt

Pojem ,pravda“ v Kyjeveé poslouzil jako vérny preklad recké zkuSenosti a kon-
cepce Diké. Otazka pravdy nas dnes vede do prostoru nové Evropy.

My vSichni, vy i ja, jsme tvari v tvar novym déjinnym vyzvam povolani
znovu promyslet zdroje odvazného mysleni Patocky a CyZevského, Grossmana
a Orwella, Stuse a Havla, ktefi vyty¢ili cestu odporu proti totalitarismu jako
perverzi absolutni moci.

Nenechame se oklamat rdznymi maskami, které si nasazuje absolutni zlo.
Od 24. tinora 2022 ¢elime naprosto zvracenym zlo¢intim proti lidskosti v Buce
a Mariupolu, doprovazenym sebevédomymi videi, ktera ukazuji deportaci
tisicli ukrajinskych déti kremelskymi silami. Slovnik evropského odporu proti
zlu dnes na ukrajinskych bojistich prochézi historickou zkouskou. Nezbyt-
nou podminkou svobodné budoucnosti v§ech zemi naseho kontinentu (bez
vyjimky) je znovu posilit nasi skute¢nou solidaritu smérujici k demilitarizaci
agresora. Historicka zkuSenost osvobozeni ndm muZe pomoci najit 1ék na ne-
moci naseho jazyka a nasich intelektudlnich navykd. Kvalita nasi budoucnosti
primo zavisi na de-sovétizaci nasi minulosti a de-putinizaci nasi pfitomnosti.

14 Antoine Garapon, Le choix de I'Ukraine pour la justice, Desk Russia (online), 29. 4. 2023:
.. il est possible de surmonter les identités nationales par la justice — une Europe
que I'Ukraine a déja rejoint par son choix pour la justice. La justice dispose les uns et
les autres dans un méme lieu qui n’est plus physique mais juridique, qui ne reléve plus
de la géographie mais d’'un devant-étre mais qui n’est pas encore, et qui ne sera jamais
la totalement, mais sans lequel nous ne serions pas. C'est la signification que les Grecs
donnaient a la Dike, c’est-a-dire a ’ordre du monde.“
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Novy historicky prostor musi byt po Putinovi o¢istén praci spravedlnosti
a kontrolou v8ech mistnosti ,statniho vézaku®, které po Stalinovi nebyly ani
radné vyvétrany. Je Cas otevrit vSechna okna a dvere.

Ve svém uvodu ke knize Viclava Havla Moc bezmocnych klade Timothy
Snyder naléhavou otazku p¥icin toho, co nazyva ,sebezni¢enim spole¢nosti®,
a pise:

Komunismus byl lez: stalinisticky velky tfesk obétovani miliond lidi v pfitomnosti pro

utopii v budoucnosti vysttidala ¢erna dira normalizatort tvrdicich, Ze v§echno bylo tak,

jak mélo byt. Pro Havla proto obnoveni obéanského Zivota zacalo pravdou.

Néklady na zpozdéni integrace Ukrajiny do Evropy jsou mnohem vys$si nez
néklady na urychleni tohoto procesu. Minulost o tom svéd¢i hlasy nes¢etnych
obéti a pritomnost i budoucnost ¢ekaji na vétsi solidaritu a rozhodné kroky
k jednoté. Postimperidlni budoucnost Ruska a Evropy zavisi na skute¢nych
zarukéch bezpecnosti pro Ukrajinu v rdmci evropské rodiny.

Nebojujeme jen na bitevnim poli,
ale i na pravni fronté a v prostoru smyslu a nesmyslu.
Vase pohostinnost je pfislibem svobody — vasi i nasi

Bachmut je rodnym méstem mého ucitele, filosofa Serhije Krymského. Na
prahu 21. stoleti Krymskyj napsal: ,Dé&jiny jsou plné hluku, krveproliti, ¥finceni
Zeleza. Pripominaji jak svitky proroki (se spoustou slz, zoufalstvi, touhy po
zasahu vyssich sil), tak knihu Moudrosti. D€jiny jsou jak Zivotopis ducha, tak
i soud nad lidstvem.“™¢

Obrana Bachmutu je dnes bojem proti kliocidé, pred jejimz nebezpe¢im
nas Krymskyj varoval. Odsoudit v Haagu a ve Strasburku Putinovy genocidni
¢iny je pravni frontou proti kliocidé. Vélka v Evrop€ se dnes nevede jen na
ukrajinskych polich, ale také v prostoru smyslu ¢i nesmyslu.

15 Timothy Snyder, Introduction, in: Vaclav Havel, The Power of the Powerless, prel. Paul
Wilson, New York 2018, s. 9.

16 Serhij Krymskyj, Zapyty filosofskykh smysliv [Zkoumdnt filosofickych vyznamii], Kyiv
2003, s. 211.
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Odpor proti absolutnimu zlu mobilizuje v lidech zvlastni energii. Moji
pratelé, kolegové a studenti na Ukrajiné kazdy den dosvédcuji, Ze nadéje neni
teorie, ale kazdodenni praxe. Druhou strankou této praxe je vaSe pohostin-
nost a solidarita: prislib svobody, vasi i nasi.
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Alois Musil (1868-1944) mezi védou,

politikou a naboZenstvim

TomAS PeTRACEK

Dlouhy a dobrodruzny Zivotni piibéh Aloise Musila (1868-1944) nabizi mno-
ho vrstev a motiv{, kterymi bychom se mohli zabyvat. Mohlo by to byt kla-
sické ¢eské schéma socidlniho vzestupu z rodné chaloupky na vysluni svétla
ramp svétové védy. Mohla by to byt jeho role a osobni strategie v napinavém
dramatu rozvoje katolické biblické védy a viibec v adaptac¢nich procesech,
které zmitaly katolickou cirkvi na prelomu devatenactého a dvacatého stoleti.
Mohlo by to byt vypravéni o nesnadném udélu ¢eského ucence v proménach
politickych rezimd, které vyrazné zkomplikovaly jeho drdhu. Mohli bychom
se Aloisem Musilem zabyvat jako jednim z nejkomplexnéjsich intelektudlti
jeho doby, ktery se vénoval hned nékolika disciplindm na velmi vysoké Grovni,
a dokonce zanechal vyraznou stopu i v populdrni kulture.! Hodné zajemcti
pritahuji jeho objevy, cestovatelské zazitky a politické angazma na Blizkém
vychodé. A také v jeho piipadé plati, Ze je to v ¢eském historickém povédomi
stale nedocenéna osobnost, kterd je zndmé;jsi v zahrani¢i nez doma.?

1 Srov. Benedikt ]. Collinet a kol. (ed.), Alois Musil. Interdisziplindre Perspektiven auf eine
vielschichtige Persénlichkeit, Miinster 2021; Stanislava Ku¢ova - Patrik Libal - Martina
Vesela (ed.), Alois Musil. Antika a Ceské zemé. Sbornik konference usporddané 2. listopadu
2018 v Praze, Praha 2021.

2 Ze starsi literatury lze uvést: Ferdinand Mencik, Prof. Dr. Alois Musil. O jeho cestdch,
spisech a jejich vyznamu, Olomouc 1908; Edvard Reich, Alois Musil. Selsky synek své-
tozndmym cestovatelem, Praha 1930; Jan Rypka, Alois Musil, June 30th, 1868 - June
30th, 1938, Archiv orientdlIni 15 (1938), s. 1-34; Georg Sauer, Alois Musil’s Reisen nach
Arabien im ersten Weltkrieg. Ein Beitrag zu seinem Lebensbild aus AnlaR seines 100.
Geburtstages am 30. Juni 1968, Archiv orientdlni 36 (1969), s. 243-263; Milo§ Drépal
a kol., Alois Musil. Zivot a dilo vynikajiciho ceského védce a cestovatele. Katalog vystavy
k 25. vyroct umrti porddané ve dnech 18. brezna - 20. dubna 1969, Brno 1969; Ernst
Bernleithner, Musil Alois, in: Osterreichisches Biographisches Lexikon 1815-1950, VII,
Wien 1978, s. 1-2; Josef Scharbert, Musil Alois, in: Biographisch-Bibliographisches
Kirchenlexikon, VI, Herzberg 1993, s. 383-393; Rudolf Vesely (ed.), Alois Musil - cesky
védec svétového jména, Praha 1995; Stanislav Segert, Alois Musil - Bible Scholar, Archiv
orientdlIni 63 (1995), s. 393-400; Erich Feigl, Musil von Arabien. Vorkdmpfer der isla-
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V nasem prispévku bychom se chtéli soustiedit na Musiltiv profil jako
védce a ucence, na ty motivy jeho ptibéhu, které jsou spise skryté. Jaké byly
jeho motivace a jaké bylo vnimani vlastniho poslani badatele a pojeti védy? Jak
prozival rozpor mezi svoji identitou katolického knéze, kterym ziistal po cely
Zivot, a dobovym vnimanim cirkve jako nepfitele védeckého pokroku, ktery
ohroZuje viru a ndbozensky Zivot? A jak se zapojil do dobovych politickych
zapasy, jak vyuzil své znalosti a schopnosti? A kone¢né, jak se jako arabista
a orientalista vyrovnaval s existenci masy véricich, jejichZ samotna existence
a opravdovost jejich nabozenského Zivota musela klast zasadni otazky jeho
vlastni, tehdy jesté striktné exkluzivné chapané vire, kterd nepredpokladala
moznost spasy ani pro nekatolické kiestany, natoz pro prislusniky jinych
nabozZenstvi?

Poéatky a kontexty

Alois Musil se narodil do rolnické rodiny v Rychtérové u Vyskova (1868),
Brné a Vysokém Myté. Jeho plivod predstavoval velky vklad do jeho dalsiho
Zivota: pracovitost, vztah k ptidé, venkovu. Po maturité vstoupil do knézského
seminare v Olomouci. Draha duchovniho tehdy znamenala moznost socialni-
ho vzestupu, predevsim viibec ptileZitost vystudovat a ziskat vysokoskolské
vzdélani, nasledné materidlni zajiSténi nejen osobni existence, ale i ptilezi-
tost podporovat rodinu. Také v Musilové pripadé se nabizi otdzka, nakolik
Slo o pragmatické rozhodnuti jako u mnoha jeho soucasnikd, ale jeho dalsi
osudy potvrzuji zkouskami provérenou vérnost knézskému povolani. BEhem
studia na bohoslovecké fakulté v Olomouci se Musil nadchl pro studium
Bible. Katolicka cirkev si tehdy uvédomila své zaostavani za protestantskou
a racionalistickou biblistikou a snaZila se posilit tento teologicky obor.

Po vysvéceni na knéze (1891) Musila nejprve ¢eka nékolik let kaplanské
sluzby v Moravské Ostraveé. Ale i pfi naro¢né pastoracni praci a na ukor
vlastniho zdravi se mu nakonec podati dokoncit doktorské studium (1895).
ProtozZe si papez Lev XIII. pieje obnovu biblickych studii, posle ho olomouc-
ky arcibiskup Theodor Kohn?® na studia na nové zfizenou Ecole biblique

mischen Welt, Berlin 1988; Karl J. Bauer, Alois Musil - Wahrheitssucher in der Wiiste,
Wien - Koln 1989.

3 Viz Jitka Jonova, Theodor Kohn (1845-1915). KniZe arcibiskup olomoucky, tituldrni
arcibiskup pelusijsky, Brno 2015.
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pratique v Jeruzalémé,* kterou ziidil dominikansky rad jako prvni svého
druhu p¥imo ve Svaté zemi. Jejim Yeditelem byla hlavni postava progresivni
katolické biblistiky Marie-Joseph Lagrange.’ V katolickém prosttedi byla Ecole
biblique mezi teologickymi Skolami revolu¢ni inovaci i tim, Ze uplatiiovala
seminarni formy vyuky, kterd neprobihala z velké ¢asti v latiné. Samotné
ztizeni podobnych $kol bylo zaroveil nastrojem velmocenské politiky, pro-
toze evropské zemé zépasily o vliv na Blizkém vychodé a institucionalni
piftomnost, byt v podobé katolické bohoslovecké $koly, se jim hodila. S Ecole
biblique se Musil Gcastnil nékolika vyprav, ale brzy zacal poznavat poustni
oblasti na expedicich i samostatné. Ze $koly odchazi po pouhém roce a ptil
(1895-1897), predevsim ze zdravotnich a bezpec¢nostnich diivodu, ale vinou
komunika¢nich nedorozuméni jeho rozhodnuti vyvola spory s arcibiskupem
Kohnem, které malem ukon¢i jeho védeckou a akademickou drahu.t V tuto
chvili Musila zachranila finan¢ni podpora Ceské akademie véd, kterou ziskal
diky vlivnym pratelim z védecké sféry, takZze mulize dokoncit své studia na
jezuitské fakulté v Bejratu. Mimochodem na prelomu devatenactého a dva-
catého stoleti disponuje katolicka cirkev v ceskych zemich stéle obrovskym
lidskym potencidlem a generuje vyrazné osobnosti. Svéd¢i o tom i fakt, Ze
v prvnich pétadvaceti letech existence Ecole biblique predstavuji ¢esti stu-
denti tfeti nejvétsi skupinu na skole.’

V této fazi polozi Musil pevné zaklady své budouci drahy orientalisty,
jakkoliv jeho motivaci bylo predevsim prohloubené porozumeéni Bibli. Autoti
biblickych textii byli Semité, stejné jako jejich prvni ¢tenati, a zili v zemich,
v nichZ podnebi, zpisob Zivota a mysleni ztstavaly dle jeho presvédceni po
mnohad stoleti v podstaté nezménény. Musil se proto jiz tehdy zacal intenzivné
vénovat etnograficky ladénému studiu Zivotnich forem a zptsobu mysleni
tehdejsich nomadskych kment, aby 1épe pochopil myslenkovy svét biblickych
autortl. Jeho hlavnim cilem se stalo hledani kotfenti monoteismu, vysvétleni,
proc pravé v tomto prostiedi vznikla tti dilezita monoteisticka naboZenstvi.
Sdilel totiz myslenku praptivodniho monoteismu (Urmonotheismus), kterou

K pocatkiim koly viz Dominique Trimbour, Une Ecole frangaise a Jérusalem, Paris 2002.

Viz Bernard Montagnes, Marie-Joseph Lagrange. Une Biographie critique, Paris 2004.

6 Cely spor mezi Lagrangem, Musilem a arcibiskupem Kohnem je zpracovén v ¢lanku
Tomas Petracek, The Orientalist Alois Musil at Ecole Biblique and his Argument with
M. ]. Lagrange OB, Revue biblique 122 (2015), s. 119-127.

7 Viz k tomu Tomés Petracek, Ecole Biblique and its Influence on Czech Catholic Exegesis

and the Church, Revue biblique 118 (2011), s. 575-594.
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pozdéji formuloval Wilhelm Schmidt a ktera je zaloZena na predstaveé, Ze
plvodné byli lidé monoteisté a teprve pozdéji vznikly dalsi formy naboZen-
stvi jako $amanstvi a polyteismus.® Katoli¢ti ucenci se snazili v historickych
pramenech a soudobych ,prirodnich* kulturach hledat rezidua ptivodniho
predpokladaného monoteismu.

Pro budoucnost byl diilezity Musilav objev ztraceného paldce Amra, za-
pomenuté paméatky, na kterou ho roku 1898 upozornily poustni kmeny. Slo
o pozustatky chalifovského sidla, umajjovského paladce Kusajr Amra (z doby
chalifa Walida II. z roku 744) se zachovanym ranym islamskym umeénim, mj.
figurdlnimi motivy samotného panovnika. Vzhledem k dramatickym okol-
nostem svého odjezdu nemohl Musil tento mimoradny objev zprvu zdoku-
mentovat a musel se na misto vratit roku 1900, kdy se mu teprve podatilo
jej bezpecné dolozit, a zahdjit tak svoji védeckou drahu.

Musil jako kriticky védec a katolicky knéz

Po svém navratu do Cech roku 1898 byl Musil jmenovan ucitelem naboZenstvi
na redlném gymnaziu v Olomouci, kde oducil ro¢nik 1898/1899, ale dalsi roky
byly se souhlasem olomouckého arcibiskupa naplnény predevsim naro¢nymi
expedicemi po Orientu. Jesté predtim stravil obdobi Cervenec az prosinec
1899 v Anglii, kde studoval v knihovnéach v Londyné a Cambridgi a pracoval
ve sbirkach Britského muzea, a rovnéz v Berliné. KdyZ se roku 1901 vratil
z dalsi orientélni vypravy zpét do Evropy, ¢ekalo ho zpracovani obrovského
mnozstvi nového materialu a jeho povést mimoradného cestovatele a orien-
talisty jesté posilila.®

V cirkevnich kruzich Musil platil predevsim za nadéjného biblistu, proto
je v tijnu 1901 jmenovan suplentem exegeze Starého zakona na olomoucké
teologické fakulté. Jiz nasledujici rok (duben 1902) povysi na mimotadného
profesora a v prosinci 1904 se stane profesorem radnym. Kvtli své minulosti,
kdy pfti oslavé své doktorské promoce urazil nékteré ¢leny pedagogického
sboru, a kvili podezieni, Ze nesmysli pravé ortodoxnim zpisobem, nebyl
vSak Musil na teologické fakulté zcela vitan a jesté pred nastupem se musel

8 Srov. Wilhelm Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee. Eine historisch-kritische und po-
sitive Studie, 1-XII, Miinster 1912-1955; Karel Skalicky, Po stopdch nezndmého Boha.
NdboZenstvi a Bith v novodobém religionistickém bdddni, Praha 1994, s. 43-58; Werner
Petermann, Die Geschichte der Ethnologie, Wuppertal 2004, s. 599-602.

9 E Mencik, Prof. Dr. Alois Musil, s. 42.
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podrobit pohovoru u arcibiskupa Kohna a vylozit mu, jak hodla exegezi
prednaset.™

Musil byl na gymnaziu vychovan v pozitivistickém a kritickém diskursu,
ktery byl v té dobé pro katolickou cirkev podezrely. Problematizoval totiz
celou radu starobylych tradici, naptiklad zpochybrnioval samotnou historickou
existenci nékterych svétcl. Jesté horsi bylo, Ze tento diskurs kladl daraz na
pojmy jako vyvoj ¢i déjinnost, jejichZ prijeti by znamenalo, Ze i stavajici po-
doba cirkve a jejiho ucendi je plodem historického vyvoje, ktery se nezastavil
a musi pokracovat. Katolicka cirkev by se tedy musela vyrovnat s vyzvami
své doby, adaptovat se. Pravé tato teze byla vyslovné odsouzena v proslulém
sylabu omylti moderni doby z roku 1864.1

Tyto bolestné rozpory se kladly jesté citelnéji v pripadé studia Bible, auto-
ritativniho zdroje kiestanského zjeveni, odkud cirkev ¢erpala svou legitimitu,
zékladni prvky svého uceni a jehoZ ahistoricky vnimana neomylnost byla za-
kladnim stavebnim kamenem veskeré dalsi cirkevni tradice. V Musilové dobé
protestantskd véda a nezavisla univerzitni a soukroma studia zpochybnily
autorstvi a stafi mnoha biblickych knih predevsim Starého zékona, poukazaly
na textové vy a komponovany, dlouhou dobu vznikajici charakter rady tex-
tl, prokazaly omyly v oblasti prirodnich véd a fadu otaznikii postavily i nad
historickou hodnotou nejen starozdkonnich, ale i novozakonnich texti.’

Stejné jako cela rada dalsich katolickych biblistti si chtél Musil osvojit
vSechny nastroje moderni biblické védy, aby je dal do sluzeb obhajoby cir-
kevniho vykladu, ale zaroveii se snazil o dalsi rozvoj ve vykladu Bible, aby
tak jeji studium odpovidalo védeckému poznani. Celd generace, ktera sdilela
jeho ambice a snahy, se ¢asto dostavala do slozitych situaci mezi dvéma
mlynskymi kameny. Ze strany cirkevnich autorit a konzervativnich exegetti
byli tito biblisté pokladani za nebezpecné novatory, ,kryptoprotestanty”
a racionalisty, zatimco ze strany nekatolické biblické védy je jim vycitdna
nesvoboda badani a podiizenost dogmatu.” Casto musi vice ¢asu nez svoji
védeckou ¢innosti travit tim, jak své vyklady a teze zamaskovat a predstirat,

10 E. Reich, Alois Musil, s. 61-64.

11 Viz Hubert Wolf, Der Unfehlbare. Pius IX. und die Erfindung des Katholizismus im
19. Jahrhundert, Miinchen 2020, s. 241-255.

12 Tom4s Petraek, Bible a moderni kritika. Ceskd a svétovd progresivni exegeze ve viru
(anti-)modernistické krize, Praha 2011, s. 29-36.

13 Raymond E. Brown, Rome and the Freedom of Catholic Biblical Studies, in: Search
Scriptures. New Testament Studies in Honour of Raymond T. Stamm, ed. Raymond T.
Stamm - Jacob M. Myers - Otto Reimherr, Leiden 1969, s. 129-150.
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Ze jde o znovuobjevené interpretace starovékych cirkevnich otct. Zaroven
ale nejde jen o prenos poznani z nekatolického prostredi do katolické cirk-
ve, jejich prinos je v mnoha ohledech samostatny, inovativni, prestoze jim
poméry v cirkvi dopraly jen relativné kratké obdobi let 1890-1903.

Sam Musil nezanechal vlivem svych ¢etnych vyprav mnoho texta, které by
nabizely vhled do jeho premysleni o vztahu védy a viry, ale dobrym zdrojem
pro poznéni jeho myslenek na toto téma jsou jeho univerzitni extenze. V nich
Musil odmité ,az pres prili§ konservativn{“ stanovisko téch, kdo ,nechtéji
uznati, Ze i Zivy vyklad Pisma sv. mtize, ba musi vykazovati zZivy, Zivotem pod-
minény pokrok®. Vyklad cirkevnich otcli byl pokrok oproti vykladu synagogy
a podle Musila katolicka cirkev ,pravému pokroku vzdy a vSude napomaha“.™

Na studiich si ma badatel osvojit ,kritickou védu“, tedy badani ,o pavod-
nim textu Pisma sv., o0 zplisobu, jak ten nebo onen sv. spisovatel psal, o prame-
nech, jichZ pouzival, o poméru Pisma sv. k jinym literarnim pamatkam atd.“.
To, co je v Pismu sv. ,prostonarodné podano®, je nutné téz ,prostonarodné,
to jest dle nazoru doby sv. spisovatele vykladati“." ProtoZe je jen ,pramalo”
mist od cirkve ,urcité a definitivné” vyloZeno, ma katolicky exegeta Siroké
pole, kde mtiZe cirkvi svym davtipem prospét."

Smyslem Musilova dal$iho vykladu je podat vysvétleni nékterych rozport
mezi zjiSténimi pfirodnich a humanitnich véd a tradi¢nim chépanim Bible.
Poukazuje na skutecnost, ze dnes diky geologii jiZ nelze pochybovat o vyso-
kém stari Zemé a diky objeviim historickych nalez{i ani o podstatné delsich
déjinach lidstva nez pouhych pét ¢i Sest tisic let: ,Neni ucelem Pisma sv.,
aby nas podobnym vécem ucilo.“"® Stary zdkon nezna spolehlivou absolutni
dataci, pouze rodokmeny, které nejsou tplné a jejichZ prostym souctem se
nedostaneme ke spolehlivym ¢islm. Mimo jiné proto, Ze to nebylo ani timy-
slem svatopiscti. Neméli bychom proto podléhat ani médnim vystrelkiim,
ale ani pochybovat o vysledcich dlouholeté prace a nekrestansky kacerovat
kazdého, kdo pronese jiny nazor.

Mnohé paralely mezi biblickymi podanimi, naptiklad o potopé, vyklada
Musil spole¢nym ptivodem, z néhoz se rozrliznily dalsi varianty stejného pri-
béhu. ,Cim bedlivéji zkouméme prastaré, predkiestanské pamatky pisemné,

14 Alois Musil, Od stvorent do potopy. Biblické universitni extense, Praha 1905, s. 10.
15 Ibid,, s. 13.
16 Ibid,, s. 10.
17 Ibid,, s. 14.
18 1Ibid,, s. 20.
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tim jasnéji vidime ndpadny souhlas ve vypravovani o pocétcich ¢lovécenstva.
(...) Vypravovani ona jsou pravé tak jediného plivodu, jako vsichni lidé pocha-
zeji od jediného otce. S lidstvem se rozsitila po celém svété. (...) Ale kdeZto
u pohanti se rozpadlo v baje, zachovalo se tfizenim BoZim neporu$eno u na-
roda vyvoleného.“™ Ptibéhy se dochovaly tstnim podanim, ¢asto v basnické
formé, ktera se 1épe pamatuje. Neli¢i celé déjiny, ale ,,obira se pouze udalostmi
znacicimi vznik, pokrok, strnuti, rozvrat neb tpadek Zivota nabozenského“.2

Na zakladé svych zkuSenosti s poustnimi semitskymi kmeny ukazuje Musil
jejich pojeti pravdy. Pro semitské poustni obyvatelstvo je mnohem diilezitéjsi
po generace tradované vypravéni, které maji zazité od svych otct a dédi
a které pokladaji diky spojeni s predky a Zivou tradici za pravdivé, aniz by si
ho nechali narusit néjakymi historickymi, pramennymi zjisténimi, ,fakty“: , Ty
muize$ mit pravdu, ale oni (predci) maji jisté pravdu, pravé proto, Ze s nim Zzili
(...), mozZna se to stalo, mozn4, Ze se to nestalo. Ale otcové nasi nam o tom
nevypravovali, na¢ bychom se my délali chyttejsimi nez oni?“?' DlleZité je,
jak pribéh obohacuje Zivot spolecenstvi, v tom je jeho poselstvi a pravda.

Kvili svym skriptim a predndskam je Musil obvinén z toho, Ze nevéri
v zazraky, a dokonce je popird, vysvétluje mnoho udalosti Starého zakona
prirozenou cestou a zavadi novoty ve vérouce. Ackoliv ani specidlni posudek
jeho prace nenasel nic podezrelého, bylo Musilovi z olomouckého arcibis-
kupstvi doporuceno, aby psani exegetickych textli pro $irsi vrstvy ¢tenarstva
zanechal s tehdy oblibenym argumentem, Ze by tak slozitymi otdzkami
zbytecné véricim pletl hlavy. Podobné obvinéni, které se preneslo i do tis-
ku, kde vychazely kritické ¢lanky zpochybnujici jeho viru a pravovérnost,
mohlo snadno ukoncit nejen jeho profesorskou drahu na teologické fakulté
a jeho dalsi védeckou a vyzkumnou c¢innost, ale znicit i celou jeho existenci
v katolické cirkvi.

Zpétné mu ziejmé hotce znéla slova jeho vyznani z jiné studijni publikace
ze stejné doby: ,A jak krasné jsou zasady cirkve katolické v nazirani na Pismo
svaté Starého Zakona! Poznal jsem mnoho raznych cirkvi, mnoho uc¢encd,
ale priznavam se, Ze zadné neposkytuje tolik pravé svobody badani jako
cirkev katolicka. Jiné cirkve bud dusi kaZzdou samostatnost nebo dopravaji
bezmeznou volnost. Prvé casto lidského ducha ubijeji, v druhych se ¢asto

19 Ibid, s. 61n.
20 Ibid., s. 104.
21 Ibid, s. 119.
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ubiji duch sam. Nase Cirkev dopréava samostatnost, ale chrani pred Grazem.
V tom vidim pravou svobodu.“??

Prestoze kritiku své prace vnimal jako nespravedlivé a neférové zachazeni
ze strany ¢lent cirkve a nedostate¢nou podporu a pochopeni ze strany cir-
kevnich autorit, neottaslo to jeho cirkevni a knézskou identitou natolik, aby
ho to pohnulo k néjakym radikalnim kroktm. Jisté€ i proto, Ze nemoZnost
nadale pusobit adekvatné kriticky a odborné v oblasti biblistiky po nastupu
konzervativni garnitury okolo papeze Pia X. a vypuknuti antimodernistické
hysterie po roce 1907 nasla feSeni v jeho prechodu k orientalistice, dokonce
na jiné pracoviste, totiz na videriskou univerzitu. Navic byl Musil diky svym
znalostem a schopnostem uZzite¢ny pro vladnouci rakouské elity, které jako
posledni katolicka velmoc stojici pevné na strané Svatého stolce mély ve Va-
tikanu silnou pozici. A ve stejném roce 1908 se dockal i velkého cirkevniho
uznéni, kdy byl jmenovan kaplanem papeZe Pia X. a stal se monsignorem
v pouhych CtytTiceti letech, coz z néj ¢ini asi jediného progresivniho katolic-
kého biblistu, ktery je v dobé antimodernistického tazeni dokonce cirkevné
povysen.

Musil mezi védou a politickymi zajmy

Béhem svého prvniho studia na Blizkém vychodé (1895-1898) a béhem
navazujicich vyprav Musil projevil zna¢ny talent orientalisty a cestovatele
objevitele. Naucil se rychle nové dovednosti, rozvinul orienta¢ni schopnosti,
zvladl kreslit mapy, osvojit si dalsi dialekty, dokazal navazovat pratelstvi
s mistnimi kmeny a ziskat si jejich davéru. Byly to pravé jeho cestovatelské
vypravy, ze kterych s ohroZenim Zivota prinasel nové poznatky v fadé oblasti
védeckého zajmu o Blizky vychod, které mu v prvni dekadé dvacatého stoleti
zjednaly renomé nejen odvazného priikopnika,? ale také vynikajiciho védce,
orientalisty, kartografa, etnografa ¢i archeologa.

Zéaroven mél Musil po cely Zivot velky smysl pro praktické, ekonomické,
politické a socidlni zéleZitosti. Stejné jako mnoho jinych knézi své doby jako
by primarné ndbozenské a duchovni nasmérovani svého Zivota kompenzo-
val pravé témito zdjmy. K tomu méli ovSem skoro vSichni duchovni té doby
jesté dost prileZitosti, protoze méli ¢asto kromé duchovni spravy na starost

22 Tbid,, s. 22.
23 Viz Martina Veseld, Alois Musil jako archeolog a prikopnik isldmské archeologie, in:
Alois Musil. Antika a Ceské zemé, ed. S. Kuc¢ova - P. Libal - M. Vesela, s. 61-79.
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i farni hospodarstvi, nékdy Fidili i vétsi celky.?* U Musila se ale tento aspekt
prece jen zda byt jesté vyraznéjsi, promyslenéjsi, kazdopadné metodictéjsi,
prestoZe na rozdil od jinych duchovnich nikdy nevstoupil pfimo do stranické
politiky, radéji se vénoval své roli experta ¢i poradce.?

Tretim dtlezitym motivem je pak komplikovana situace katolické biblisti-
ky po roce 1907, ktera de facto vylucovala mozZnost pokracovat ve stylu badani
a vyuky toho typu, ke kterému patftil i Musil, takZze bylo nutné bud zménit
styl a priklonit se ke konzervativnimu proudu studia Bible, nebo si najit jiné
pole pusobnosti.26 Musil mél diky svym objevim, vysledkiim a schopnostem
vytvoren idedlni prostor, jak své profesni dilema vyresit.

Vzhledem k mocenskym zajmtim rakouského mocnarstvi nechtély vlivné
kruhy nechat talent Musilova typu zahélet nebo brzdit profesorskymi povin-
nostmi v oblasti vyuky Starého zédkona, proto mu po jeho navratu z naro¢né
expedice pripravily a specidlné pro néj ztidily misto profesora pomocnych véd
biblickych a arabstiny na teologické fakulté univerzity ve Vidni, kam Musil
odesel roku 1909. Hlavnim poslanim bylo ale zpracovani vysledki jeho objevi-
telskych cest, kterych nasledovalo jesté nékolik.?” Z nich nemtzeme nezminit
expedici do staré Mezopotamie, na které v roce 1912 Musil doprovazi prince
Sixta Bourbon-Parma. Musil to chapal predevsim jako moZznost dostat se do
oblasti, kde jesté nebyl, ale na nékolikamési¢ni cesté se s princem osobné
sblizil a v jedné dramatické situaci mu dokonce zachranil zivot. Princ uvedl
Musila na dvur arcivévody Karla a jeho Zeny Zity, ktera byla sestrou prince
Sixta. Stal se ptitelem této ¢asti vldidnouci dynastie.?®

24 Muzeme zminit napiiklad osobnost zakladatele oboru kiestanské sociologie v ¢eskych
zemich, kanovnika a pozdéji senatora Frantiska Reyla, srov. Matéj O. Havel, Frantisek
Reyl. Knéz, védec, politik, Cervenjr Kostelec 2016.

25 Podobné ¢esky dominikédn a profesor Starého zékona na teologické fakulté ve $vycarském
Fribourgu Vincent Zapletal, viz Tomas Petracek, Vyklad Bible v dobé (anti-)modernistické
krize, Praha 2006, s. 242-246.

26 K rlznym strategiim progresivnich biblistli viz T. Petracek, Bible a modernf kritika,
s. 184-211.

27 Alfred Friedl, Musils Forschungsreisen 1910 und 1912, in: Alois Musil. Interdisziplindre
Perspektiven, ed. B. ]. Collinet a kol., s. 43-64.

28 ]. Rypka, Alois Musil, s. 20-21, 23. K Musilovym kontaktlim na dvofe a ve vojenskych
kruzich, které zajimala predevsim jeho kartograficka ¢innost, viz Ernst Bernleithner, Ein
Gelehrter im Priesterrock, in: Alois Musil. Zivot a dilo vynikajictho ceského védce a ces-
tovatele. Katalog vystavy k 25. vyroc iimrti porddané ve dnech 18. brezna - 20. dubna
1969, Brno 1969, s. 10-16; Udo Worschech, Alois Musil. Ein Orientalist und Priester in
geheimer Mission in Arabien 1914-1915, Kamen 2009.
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Musilovy unikatni znalosti, schopnosti a kontakty, v€etné vlivu na pred-
stavitele nékolika vlivnych poustnich kment, hodlala vyuZit rovnéz rakouska
vlada v dobé pred prvni svétovou valkou a béhem ni. Turecko se stalo spojen-
cem centralnich mocnosti a pottebovalo klid ve svych jiznich teritoriich, kde
nespokojené beduinské kmeny s podporou anglické vlady hrozily povstanim
a bojem proti osmanské nadvladé. Musil se mél na nékolika misich? poku-
sit odvratit tuto hrozbu, a predstavoval tak odpovéd centralnich mocnosti
na aktivity slavného Lawrence z Arabie.®® Ackoliv dosahl hodnosti polniho
podmarsalka, byly jeho moznosti kviili predchozi Spatné politice tureckych
elit vii¢i arabskému svétu a podstatné omezenéj$im finanénim zdrojiim
nevelké a povstani kmenti nezabrénil, jakkoliv nékteré kmeny od aktivni
Ucasti odradil.?’

Musil nicméné vyuZil své vojenské hodnosti a prestize, aby pomohl udéleni
amnestie pro Celné ¢eské politiky odsouzené k trestu smrti ¢i pro vzbourené
namotniky v boce Kotorské a také jinak pomohl celé tadé dalsich osob.3?
Po rozpadu monarchie prijal statni obc¢anstvi nové ¢eskoslovenské republiky
a po komplikovanych jednanich nakonec v lednu 1920 mohl byt jmenovan
profesorem pomocnych véd orientalnich a moderni arabstiny na Filozofické
fakulté Karlovy univerzity.?®* S odstupem nésleduje zaloZeni Orientalniho
ustavu v roce 19273* a jeho odborného ¢asopisu Archiv orientdlni.

Jako cenény expert a vlivny primluvce se Musil velmi intenzivné zapoji
i do budovéni politickych, kulturnich a ekonomickych vazeb Ceskoslovenska
na Blizkém vychodé, kde méla politicka a hospodarska elita nového statu své
zajmy a nemalé ambice.? Jeho zdjem o soucasnost Orientu se promitl do

29 Richard Germann, Alois Musil und der k. u. k. Anteil am ,Wiistenkrieg“ 1914/15, in:
Alois Musil. Interdisziplindre Perspektiven, ed. B. ]. Collinet a kol., s. 275-284.

30 Ktomu Theodore Prochézka, Alois Musil vs. T. E. Lawrence?, Archiv orientdini 63 (1995),
s. 435-439.

31 K tomu Robert-Tarek Fischer, Ein gespanntes Verhaltnis. Alois Musil und die k. u. k.
Diplomatie im Osmanischen Reich 1914-1917, in: Alois Musil. Interdisziplindire Perspek-
tiven, ed. B. |. Collinet a kol s. 261-274.

32 ]. Rypka, Alois Musil, s. 25.

33 Za intervenci prezidenta Masaryka mu vdéény Musil dedikuje své vrcholné dilo The
Manners and Customs of Rwala Bedouins, New York 1928.

34 Jiti Becka, Alois Musil und die Griindung des Orientalischen Institutes in Prag, Archiv
orientdlni 63 (1995), s. 431-434. Detaily nabizi nedavna edice: Adéla Jliinova Mackova -
Pavel Zd4rsky - Tomas Gecko (ed.), Korespondence Aloise Musila, 1. Alois Musil a pocdtky
Orientdlniho tistavu v korespondenci ,,otcti zakladatelii“, Praha 2019.

35 Srov. napt. Adéla Jtinova Mackova - Libor Jin, Ceskoslovensko v Orientu. Orient v Ces-
koslovensku, Praha 2022.
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bohaté ¢esky psané produkce, ktera méla obratit pozornost ¢eskych hospo-
darskych a politickych elit k této oblasti jako slibnému trhu pro priimyslovou
produkci. Aby mohl prezentovat vysledky své prace pred svétovym publikem,
pripravi Musil také radu anglicky psanych monografii, které vychazeji ve
Spojenych statech. Svymi kontakty, mezi néz na prvnim misté patti filant-
rop a politik Charles Crane, Musilovi v mnohém pomohl prezident Masaryk,
v pripadé vydani v American Geographical Society $lo také o statni politiku
siteni dobrého jména Ceské védy a Ceskoslovenského statu.

Musil mezi ndboZenstvim a politikou

Jeden z dlivod{i, pro¢ Musil doséhl takového prijeti mezi arabskymi kmeny,
bylo kromé jeho osobnich vlastnosti jako nebojécnost, pfimost a schopnost
inkulturace také jeho vnimani mistnich obyvatel jako rovnocennych lidskych
bytosti bez stopy kolonidlni ¢i rasové nadtazenosti ¢i evropského paterna-
lismu, prestoze k nim Evropany mohlo v té dobé vzhledem Kk civiliza¢nimu
a technologickému rozdilu leccos svadét.

Tyka se to i pristupu k jejich ndbozenské vire. Po Musilové smrti roku 1944
se dokonce objevi spekulace o jeho konverzi k islamu. Stejné neodiivodnéné
jsou i spekulace o jakémsi nadkonfesijnim monoteismu Aloise Musila.>” Jeho
Zivotni zku$enosti, pobyvani s muslimy a pronikavy intelekt ho jisté zbavily
mnoha predsudku ¢i naivné povrchnich naboZenskych predstav, ale Musil
zil a zemrel jako katolicky knéz. Svéd¢i o tom napriklad jeho bilan¢ni dopis
Vincentu Zapletalovi z roku 1928, kde uvadi: ,Divaime se oba dnes zcela jinak
na svét a na své knézské povolani, neZ jsme se na né divali pred néjakymi
triceti lety. Pracujeme, ponévadz v praci hleddme svij Zivotni ukol a nutny
podklad své Zivotni spokojenosti. Nezapominejte, Ze jsem poctivy knéz a jako
takovy mam tézké postaveni nejen doma, ale i v ciziné."®

Musil domyslel pravdy viry a z nich vyplyvajici postoje své cirkve a nékdy
dochazel k odlisnym zavérim neZ vétsina jeho souvércti, napriklad o moz-

36 Srov. fadu Oriental Explorations and Studies s Musilovymi tituly The Northern Hegaz,
1926; Arabia Deserta, 1927; The Middle Euphrates, 1928; Palmyrena, 1928; Northern
Negd, 1928; The Manners and Customs of the Rwala Bedouins, 1928.

37 K obojimu viz Lubo§ Kropacek, Alois Musil on Islam, Archiv orientdini 63 (1995),
s. 401-409, zde 401, 406. TéZ Pavel Zdarsky, Musilova kniha o islamu v kontextu jeho
tvorby po roce 1918, in: Alois Musil, Ze svéta isldmu, ed. Pavel Zd4rsky, Praha 2014,
s. 71

38 Muzeum Vyskov, Fond Musil, inv. ¢. H 23688.



Alois Musil (1868-1944) mezi védou, politikou a naboZenstvim 233

nostech spasy i pro ty, kdo nebyli soucasti izraelské nebo pozdéji krestanské
tradice.?® V roce 1905 polemizuje s exkluzivnim pojetim spasy, kdyZ pise: ,Je
tedy naprosto neopravnéna vytka mnohych, Ze se Pan Bth vénoval vylu¢né
narodu israelskému, kdeZto ostatni ndrody zanedbaval. Pan Biih nezanedba-
vé nikoho. Stara se o kazdého jednotlivce v kazdém nérodé, ustédiuje mu
milosti ke spaseni pottebné.“? Na druhou stranu Musilova schopnost ziskat
si respekt, Uictu a pratelstvi beduinli za mnohé vdécila i jeho vlastni hluboké
vire.#! Vira beduint, jak ji sdm Musil zazil a popsal, je mu spiSe bazalnim,
ode vSech dogmatickych konstrukei ¢i morélnich kodexdl oprosténym mo-
noteismem,* nezatiZenym ani tradici vymezovani se vii¢i kiestantim.

V dopisech svym pratelim, koleglim ¢i Zaktim Musil béZzné pouZziva slovo
LAllah“, kde bychom u katolického knéze c¢ekali slovo ,Blih“. Je evidentni,
Ze je to figura, ktera ho bavi a d€la ji pomérné disledné a systematicky,
dokonce i v listech uréenych ¢eskoslovenskému ministru zahrani¢{ Edvardu
BeneSovi ¢i olomouckému arcibiskupovi Leopoldu Pre¢anovi.#* Neni pochyb,
Ze to u katolického knéze nutné muselo pusobit prinejmensim jako lehka
provokace, kterd mu v3ak byla tolerovéana jako velkému ucenci a verejné
zndmé osobnosti. Skute¢nost, jak pouzival vyrazu ,Allah“, ¢i to, Ze pripoustél
moznost spasy nejen pro nekatolické kiestany, ale rovnéz pro muslimy, a to
jiz v roce 1905, ho tadi mezi velmi otevirené katolické knéze jeho doby.*

Pokud jde o Musilovy védecké cile a ambice, nepochybné zacina jako
apologeta katolické cirkve a viry. SnaZzi se skloubit tradi¢ni uceni cirkve
s novymi objevy a metodami v oblasti studia Bible a tradice. Chce je dat do
sluzeb lepsimu porozuméni zdrojiim krestanského zjeveni. Dalsi osudy, jak
jeho vlastni, tak i celé biblické védy v katolické cirkvi, ho dovedou k pfesunu

39 Viz Alois Musil, Po stopdch Starého zdkona. Vécné pozndmky k ucebnici déjin Starého
zdkona, Olomouc 1906, s. 94.

40 A. Musil, Od stvorent do potopy, s. 8.

41 Srov. S. Segert, Alois Musil - Bible Scholar, s. 399. K Musilové osobni spiritualité viz
Jaroslav Franc, Biblicka spiritualita Aloise Musila. K po¢atkim ekumenického a mezi-
néabozenského dialogu, in: Alois Musil. Antika a cCeské zemé, ed. S. Kucova - P. Libal -
M. Vesel4, s. 25-34.

42 L. Kropacek, Alois Musil on Islam, s. 403.

43 Napft. dopis Precanovi z ¢ervence 1928, Muzeum Vyskov, Fond Musil, inv. ¢. H 23545.
Korespondence s E. BeneSem je v nedavné edici Adéla Jtinova Mackova — Pavel Zdar-
sky - Iveta Cichrova (ed.), Korespondence Aloise Musila, 111. Alois Musil a Spicky ledovce
v movi politickém Republiky ceskoslovenské, Praha 2022, s. 311-449.

44 K Musilovu vnimani vlastniho poslani viz Jaroslav Franc, Knéz a teolog Alois Musil:
prispévek k déjindm mezindboZenskych vztahii a vybor z poziistalosti, Olomouc 2015.
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do oblasti orientalistiky, etnografie, archeologie a dal$ich disciplin. To jisté
neni v naprostém rozporu s jeho piivodnim zameérenim, protoze tyto obory
sméruji v jeho ocich, byt neptimo, k témuz cili. Zastanci progresivni biblistiky
byli presvédceni, Ze mezi autentickou védou a autentickou virou nemuize byt
skute¢ny rozpory, jen to vyZaduje prohloubené zkouméni na obou stranach.
Kazdé poznani totiz smétuje k pravdé, a proto ma samostatnou hodnotu
samo o sobé a jeho finalitou neni nikdo jiny neZ Biih, ktery je pravda sama.®
Zéarovent ma Musil pozoruhodny smysl pro vyuziti svych znalosti a kompe-
tenci ve sluzbé spolecnosti a statu, kterému je dava velkoryse k dispozici.*

Jako védec Musil rozhodné nebyl typ konformisty, ktery by uptednostiioval
vlastni kariéru pred otevienou prezentaci svych zavéra, ¢asto odlisnych od
dosavadniho kdnonu a vyvolavajicich opakované stiety. PrestoZe byl vicekrat
kritizovan jako konfliktni muz a problematicky charakter, Ize souhlasit se
Stanislavem Segertem, ze Musilovi §lo skute¢né o vypjaté a nekompromisni
pojeti védy a pravdy, ktera musi byt vzdy vyr¢ena naplno a prosazovana bez
ohledu na okolnosti.*” To neznamena absenci diplomatickych schopnosti
a obratnosti v jednani se statnimi ¢i cirkevnimi autoritami, pravé naopak,
Musil velmi dovedné buduje sité a vazby na podporu svého dila,®® jakkoli se
i pti tom chova sebevédomé a svobodné.* Ale zvlasté v oblasti své expertni
znalosti zaloZené na vlastnich vyzkumech a neimorné mnohaleté préci
prezentoval svoje teze se zna¢nou vehemenci.

Na druhou stranu v ném prevazi védec a vérnost vlastnimu posléni, takze
se béhem prvni svétové valky nenecha strhnout do propagandistického za-
pasu v momenté, kdy se dosud spolupracujici mezinadrodni komunita orien-
talistli, arabistd a dalSich expertt na Blizky vychod rozdéli podle nacional-
niho klice a stane se soucasti vojenské masinerie jednotlivych statli. Naopak
znepokojené sledoval instrumentalizaci islamu na obou stranach valecného
konfliktuy, tj. jak snahu rozdmychat konflikt mezi arabskymi kmeny a osman-

45 Srov. T. Petracek, Bible a moderni kritika, s. 146-153.

46 Viz Jan Galandauey, Alois Musil mezi habsburskou 1ii a ¢eskoslovenskym statem, in:
Alois Musil. Interdisziplindre Perspektiven, ed. B. ]. Collinet a kol,, s. 197-200.

47 S. Segert, Alois Musil - Bible Scholar, s. 394.

48 Viz napriklad celek korespondence s prezidentem Masarykem a prezidentskou kan-
celari, ministerstvem $kolstvi ¢i zahranici ve vySe uvedené edici Korespondence Aloise
Musila, 111.

49 Srov. Tomas$ Petracek, V konfliktech loayalit? Knézské identita a klerikalni strategie
Aloise Musila, in: Alois Musil a jeho odkaz. Sbornik z konference k 150. vyroci narozeni
Aloise Musila konané v Muzeu Vyskovska dne 17. ¥ijna 2018, Vyskov 2018, s. 15-18.
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Alois Musil v beduinském oblegen{ (vlevo) se svym préivodcem, pravdépodobné Masada 1898
(fotoarchiv Ecole biblique)

skou ¥isi, tak tyto kmeny postvat proti britské armadé, protoze oboji ustilo
v rostouci nedtivéru a zast viic¢i kirestanstvi a Zapadu.*®

Prestoze Musil sleduje zajmy vlastniho statu, k némuz je vzdy loajalni, je
schopen uvédomovat si $irsi kontexty. Nevnima arabsky svét jen jako misto
obchodni vymény a jako pripadné partnery, zdlezi mu na jejich vlastnim
rozvoji a prosperité na zakladé rovnopravnosti a vzdjemného respektu.”’
Dokonce i v hodnoceni historického vyvoje a soudobych udalosti zachovava
pozitivisticky odstup pfti rozliSovani rtiznych proudii uvnitt islamu, snad jen
s lehkymi preferencemi pro hnuti, ktera by podpotila modernizaci arabskych
spole¢nosti a kultury a jejich rychlejsi rozvoj.”

50 L. Kropacek, Alois Musil on Islam, s. 404n.

51 Bernhard Kronegger, Der Orient und Orientalismus im Spiegel des Priesters und Orien-
talisten Alois Musil, in: Alois Musil. Interdisziplindre Perspektiven, ed. B. ]. Collinet a kol,,
s. 201-221.

52 L. Kropécek, Alois Musil on Islam, s. 406.
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Na relativné malém prostoru jsme se pokusili predstavit nékteré aspek-
ty zivotniho dila Aloise Musila, kterého souhra udélosti ptivedla na drahu
vyznamného badatele v oboru arabistiky a orientalnich studii. PfestoZe ob-
drzel velmi tradi¢ni cirkevni formaci a v mnoha ohledech byl ditétem své
doby, v fadé dalezitych momenta limity a horizonty vlastni evropské kultury
a mysleni v pozitivnim slova smyslu ptekracoval. V fadé aspektll mize byt
inspiraci i pro dne$ni dobu, predevsim pokud jde o snahu porozumét arabské
kulture a muslimské religiozité v duchu respektu a Ucty a zéroveri s pristu-
pem kritického mysleni. Lze predpokladat, Ze dalsi, v posledni dobé slibné
se rozvijejici vyzkum Zivota a dila Aloise Musila ptinese jeSté mnoho novych
poznatkd, které ndm umozni docenit jeho p¥inos a originalitu.



Alois Musil (1868-1944) between Science,
Politics and Religion

SUMMARY

The life story of Alois Musil (1868-1944) offers many layers and motifs to
explore. It could be a classic Czech scheme of social ascent from a native
cottage to the limelight of the ramps of world science. It could be his role
and personal strategy in the thrilling drama of the development of Catholic
biblical scholarship and, more generally, in the processes of adaptation that
convulsed the Catholic Church at the turn of the 19th/20% century. It could
be about the difficult fate of the Czech scholar in the changes of political
regimes that complicated his career. We could consider Alois Musil as one of
the most complex intellectuals of his time, who pursued several disciplines
at a very high level and even left his distinctive mark on popular culture.
His discoveries, travel experiences, and political engagement in the Middle
East are of great interest to many. And even he is still an underrated figure
in Czech historical consciousness, more famous abroad than at home.

This paper focuses on Musil’s profile as an academic and scholar, on those
motifs of his story that are rather hidden. What were his motivations and
what was his perception of his mission as a researcher and his conception
of science? How did he experience the contradiction between his identity
as a Catholic priest, which he remained throughout his life, and the con-
temporary perception of the Church as an enemy of scientific progress that
threatened faith and religious life? And how did he engage in the political
conflicts of the time, how did he use his knowledge and skills? Finally, as
an Arabist and Orientalist, he had to come to terms with the existence of
a mass of believers whose very existence and the genuineness of their reli-
gious life must have raised fundamental questions about his own faith, then
still strictly exclusive, which did not presuppose the possibility of salvation
even for non-Catholic Christians, let alone for members of other religions.

The world-renowned Czech scientist and Catholic priest Alois Musil was
one of the founders of Oriental studies as a scientific discipline, he was also
a traveller and explorey, cartographer and ethnographer who was one of the
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first Europeans to penetrate the unknown territories of the Middle East and
was even adopted into one of the Arab tribes. He belonged to a generation
of young priests who were destined to study biblical scholarship to help the
Catholic Church correct the neglect of this important theological discipline.
Musil’s approaches belong to the wing of progressive Catholic exegesis that
wants to apply new approaches and methods to the study of the Bible, first
and foremost the historical-critical method. During his scholarly formation at
the Ecole biblique in Jerusalem and at the Jesuit faculty in Beirut (1895-1898),
his talent for travel and discovery became evident. A major discovery was
a forgotten relic in the form of the lost palace of Amra, which he discovered
in 1898. It was the remains of the Caliph’s residence, the Umayyad palace of
Qusayr Amra. Musil continued for several years as a professor of Old Testa-
ment at the theological faculties in Olomouc and Vienna, where he honestly
tried to find ways to interpret the Bible both according to strict scientific
standards and in a completely ecclesiastical spirit. In doing so, he repeatedly
comes into conflict with conservative sections of the Catholic Church and
church authorities. This section of the study provides an analysis of his ap-
proaches and the nature of the conflicts this has generated.

In the next section, entitled “Musil between Science and Political Inter-
ests”, we show how, during his subsequent expeditions in the Middle East,
Musil quickly learned new skills, developed orienteering abilities, mastered
map drawing, acquired new dialects, and managed to establish friendships
with local tribes and gain their trust. It was his travelling expeditions, from
which, at the risk of his life, he brought new insights into many areas of
scientific interest in the Middle East, that in the first decade of the 20th cen-
tury earned him a reputation not only as a daring pioneer but also as an out-
standing scholar, orientalist, cartographer, ethnographer and archaeologist.

At the same time, throughout his life he had a keen sense of practical,
economic, political and social issues. Like many other priests of his time, he
seemed to offset his primarily religious and spiritual orientation in his life
with these interests. Almost all clerics of the time still had ample opportunity
to do so, however, since they often managed parish economies in addition
to clerical administration, sometimes even managing larger entities. In Mu-
sil’s case, however, this aspect seems to be even more pronounced, more
thoughtful, and in any case more methodical, even though, unlike other
clergymen, he never entered party politics directly, preferring to devote
himself to his role as an expert or advisor.
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The third important motive is the complicated situation of Catholic biblical
studies after 1907, which de facto precluded the possibility of continuing
the style of research and teaching of the type to which Musil belonged, so it
was necessary either to change the style and lean towards the conservative
stream of Bible study or to find another field of activity. Here, Musil, with
his discoveries, results, and abilities, had a perfectly formed space to resolve
his professional dilemma.

Due to the power interests of the Austrian Empire, the influential circles
did not want to let the talent of Musil’s type idle or hindered by professorial
duties in the field of teaching the Old Testament, so after his return from the
difficult expedition they prepared and specially arranged for him a position
as professor of auxiliary biblical sciences and Arabic at the theological faculty
of the University of Vienna. But his main mission was to process the results
of his arduous voyages of discovery, of which several more followed.

His unique knowledge, abilities and contacts, including his influence on
the leaders of several influential tribes, were also intended to be used by
the Austrian government in the period before and during the First World
War. Turkey had become an ally of the Central Powers and needed peace
in its southern territories, where disaffected Bedouin tribes, supported by
the English government, were threatening to rise up and fight Ottoman
rule. Musil was to attempt to avert this threat on several missions and thus
represented the central powers’ response to the activities of the famous
Lawrence of Arabia.

After the collapse of the monarchy, Musil, as a valued expert and influ-
ential intercessor, would become intensively involved in building political,
cultural and economic ties of the newly formed Czechoslovakia in the Middle
East, whose political and economic elite had its own interests and consider-
able ambitions in the region. His interest in the contemporary Orient was
reflected in a wealth of Czech-language written output, which was intended
to arouse the interest of the Czech economic and political elite in the region,
which was of particular interest to them as a promising market for industrial
production. As reliably as he had served the Habsburg monarchy, Musil now
gave all his strength and abilities to the new state.

The last part of the study deals with Musil’s relationship to Islam and the
Arab world, especially its religious and political aspects. One of the reasons
why Musil achieved such acceptance among the Arab tribes, besides his
personal qualities such as fearlessness, directness and ability to inculcate,
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was his perception of the local population as equal human beings without
any trace of colonial or racial superiority or European paternalism, although
Europeans might have been tempted to do so at the time due to the civili-
zational and technological difference.

Musil surmised the truths of his church’s faith and sometimes came to
conclusions about the possibilities of salvation for those who were not part
of the Israelite or later Christian tradition. On the other hand, his ability to
win the respect, reverence, and friendship of the Bedouin owed much to
his own deep faith. The faith of the Bedouin, as Musil himself experienced
and described it, is to him a rather basal monotheism, free of all dogmatic
constructs or moral codes, unencumbered even by the tradition of defining
itself against Christians.

As a scientist, he was certainly not the type of conformist who would
have preferred his own career to the uncompromising presentation of his
conclusions, which often diverged from the existing canon and came into
repeated conflict. Although he was repeatedly criticized as a conflicted and
problematic character, in his case it was really about strained and uncom-
promising notions of science and truth that must always be spoken fully and
upheld regardless of the circumstances. This does not imply an absence of
diplomatic skills and dexterity in dealing with state or ecclesiastical author-
ities, on the contrary, he very skillfully builds networks and links to support
his work, although even there he behaves very confidently and freely, but
especially in the area of his expertise based on his own research and tireless
work over many years he presented his theses with considerable vehemence.

On the other hand, the scientist and loyalty to his mission will prevail,
so that he will not be swept up in the propaganda struggle during the First
World War, when the hitherto cooperative international community of orien-
talists, Arabists and other Middle East experts will be divided along national
lines and become part of the military machine of individual states. On the
contrary, he watched with concern the instrumentalization of Islam on both
sides of the war and the efforts to stir up conflict between the Arab tribes
and the Ottoman Empire on the one hand or to pit them against the British
army on the other, as both translated into growing distrust and resentment
towards Christianity and the West.

Although he pursues the interests of his own state, to which he is always
loyal, he is able to observe the broader context. He does not see the Arab
world only as a place of trade and potential partners, but is concerned with
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their own development and prosperity on the basis of equality and mutual
respect. Even for evaluating historical developments and the present, he
maintains a positivist distance in distinguishing between different currents
within Islam, with perhaps only a slight preference for movements that
would promote the modernization of Arab societies and culture and their
more rapid development.
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Viclav Hlavaty (1894-1969),

matematik a politik v exilu

HeLena DurnovA

Dne 27. ledna 1894 se v Lounech v cukrovarnické rodiné narodil Vaclav Hla-
vaty, Cesky matematik, kterého v jeho rodné vlasti a ve svété viibec nejvice
proslavila jeho snaha vytesit rovnice Einsteinovy teorie jednotného pole,
které vénoval posledni dvé desetileti svého Zivota. Jelikoz tuto dobu stra-
vil v emigraci v USA, zistéavala tato jeho snaha dlouho optedena pompou
a adoraci zahrani¢nich novinovych ¢lankd, které vysly uprostred 1éta 1953,
kratce po jeho navstévé u Alberta Einsteina v Princetonu. V téZe dobé také
pasobil ve Spole¢nosti pro védu a uméni, kterd sdruzovala v USA Cesko-
slovenské krajany. Hlavaty také miloval hudbu, byl vaSnivym cestovatelem
a velmi rad a dobfte se udil cizi jazyky, coz mélo také vliv na to, jak se vyvijela
jeho kariéra od skolnich let po osobnost, po niz MFF UK pojmenovala svoji
knihovnu v Karliné.

Mlady Vaclav se vyborné ucil a stejné vyborné hral na housle. Stejné tézko
se ale vyrovnaval s pozadavky na prisnou kazen a bojoval s ni britkym hu-
morem a neustupnou povahou (ta se podle néj odrazi i v prijmeni, Hlavaty =
tvrdohlavy). Paradoxem je, Ze predmétem, ve kterém byl nékdy hodnocen
horsi znamkou neZ tou nejlepsi, byla pravé matematika a deskriptivni geo-
metrie, které studoval na prazské technice a pozdéji na Karlo-Ferdinandové
univerzité. Své studia zahdjil na podzim 1913 v oboru strojni inZenyrstvi,
o rok pozdéji prestoupil na studium matematiky a deskriptivni geometrie.
Studium mu zkomplikovala prvni svétova valka. V ¢ervnu 1915 musel naru-
kovat, ale jako tzv. jednoro¢ni dobrovolnik stravil vétsinu ¢asu v zdzemi a na
frontu se dostal az v 1été 1918. Studium ale dokondil teprve v roce 1920.

Svou kariéru zahdjil jako stfedoskolsky profesor matematiky a deskrip-
tivn{ geometrie na redlném gymnaziu v rodnych Lounech. Pri ucitelském
pusobeni dbal na disledné dodrzovani kazné, pricemz opét daval najevo
sviij britky smysl pro humor, ale nezapominal na zalibu v hudbé ani na stu-
dium vyssi matematiky. V roce 1921 ziskal titul PhDr. za praci o Pliickerové
konoidu, ktera vsak, podobné jako tada dalSich diplomovych a rigor6znich
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praci z matematiky, padla za obét povodni roku 2002. Dochoval se pouze
jeji posudek, podepsany tehdej$imi profesory matematiky Karlovy univerzity
Karlem Petrem a Janem Sobotkou.

Jako pro dalsi tehdejsi matematiky byla pro Hlavatého driha stiedo-
Skolského profesora jistotou, zatimco jejich snem byla tadna profesura na
univerzité. Pro Vaclava Hlavatého cesta k profesufe viditelné zaCala na pre-
lomu let 1923 a 1924, kdy se rozhodl odjet na ptlro¢ni studijni pobyt do
nizozemského Delftu k Janu Arnoldu Schoutenovi. Od té doby se vénoval
diferencialni geometrii tenzorového zaméreni. Tenkrat, ve dvacatych letech
minulého stoleti, byla pravé tato oblast pro matematiky nejatraktivné;jsi,
nebot souvisela s Einsteinovymi pfelomovymi teoriemi. Nejen Einstein sdm,
ale také rada dalsich matematiki a fyzika se tenkrat snaZzila najit matematic-
ké vyjadreni pro novou fyzikalni teorii. Byli mezi nimi také Hermann Weyl,
David Hilbert, Levi-Civita, ale také Schouten a jeho blizky kolega David van
Dantzig. Sdm Hlavaty se o (specialni) teorii relativity zajimal uz jako student
redlky v Lounech. Z nizozemského Delftu zpét do Prahy prinesl Hlavaty
kousek nizozemské matematické kultury, v té dobé ovlivnéné také predsta-
vitelem intuicionismu v matematice L. E. ]. Brouwerem. K této kulture pattily
filosofické prvky v matematickych textech. Po navratu do Prahy si Hlavaty
se Schoutenem dopisoval mimo jiné také o svém zaméru napsat popularni
kniZku o neeukleidovské geometrii. Jeho Uvod do neeukleidovské geometrie
vySel jako 3. svazek edice Kruh.

Jako dalsi mladi ¢eskoslovensti matematici se Hlavaty zapojil do programu
na podporu vyzkumu v matematice financovaného Rockefellerovou nadaci.
V rdmci stipendia planoval Hlavaty studovat v Rimé u Levi-Civity a v Parizi
u Elie Cartana. Hlavaty své plany nakonec pozménil na zékladé skute¢nosti, Ze
do Oxfordu prijel v roce 1928 americky diferencialni geometr Oswald Veblen.
Vzhledem k tomu, Ze do programu mladé matematiky formalné prihlasovali
profesori prislusné univerzity a de facto tim vyjadrovali, Ze maji zajem, aby
tento matematik plisobil na jejich univerzité, citili patrné povinnost poskyt-
nout Hlavatému prvni uvolnénou profesuru, kterou byla profesura filosofie
matematiky po pred¢asné zesnulém Karlu Vorovkovi (1879-1929).

Po navratu ze série pobytll v Rimé, Patizi a Oxfordu se musel Hlavaty
vyrovnat s rozvodem se svou prvni manzelkou. Pomérné kratce poté se oZe-
nil podruhé a v prosinci 1932 se jemu a jeho manzelce Olze narodila dcera
Olga, ktera ztstala jedind¢kem; ona sama se vdala v roce 1950. S manzelem
(Baqi Yusufzai, pivodem z Afghénistanu) vychovali tfi syny a jednu dceru.
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Hlavaty i ve tricatych letech 20. stoleti pokracoval v cestach po Evropé.
Jednou z klicovych cest byla jeho cesta na Mezindrodni kongres matematik
v roce 1936 v Oslu. Na tomto kongresu se znovu setkal s Oswaldem Veble-
nem, ktery mu vnuknul myslenku prihlésit se k ro¢nimu pobytu v Princetonu
na IAS a univerzité. Hlavaty tak nasledoval slavného ceského matematika
Eduarda Cecha, ktery v té dobé ptisobil na Masarykové univerzité v Brné.
Do pobytu Hlavatého v Princetonu zasahly predvale¢né nalady v Evropé,
které zptsobily, Ze sv(j pobyt za velkou louzi ponékud pred¢asné ukoncil.
Z korespondence s Oswaldem Veblenem z této doby je zrejmé jeho politické
presvédéeni. Patfil k podporovateliim Ceské strany ndrodné sociélni, ktera
byla soucasti tzv. Pétky a zastavala politiku Hradu, personifikovanou pre-
zidentem BeneSem jako byvalym mistoptredsedou strany. S podporou této
strany po druhé svétové valce Hlavaty kandidoval do Prozatimniho narodniho
shromazdéni. Nebyt umrti Vladimira Klecandy, ztstal by ndhradnikem,; sho-
dou okolnosti ale dostal prilezitost aktivné vystupovat v souvislosti s pripra-
vovanym zakonem o jednotné Skole. Jakkoliv silné bylo Hlavatého socialni
citéni, v oblasti intelektualni byl pomérné vyhranénym elitdfem a zastéval
nazor, ze ,méné nadané déti“ by ty ,nadanéjsi“ mohly brzdit. Podobny postoj
zastaval také v pripadé zakladani pedagogickych fakult pti univerzitach:
podle néj museli nutné pracovnici na téchto fakultdch vyrazné sniZzovat
védeckou prestiZ univerzity, a to nikoliv kviili své vlastni nedostatecnosti,
nybrz kviili mnozstvi rznych oblasti, jejichz vyukou museli byt z principu
svych pozic povéreni.

Po prevratu v unoru 1948 se Hlavatému podafrilo i s rodinou odjet na rok
do USA, konkrétné na Indianskou univerzitu v Bloomingtonu. Jeho ptimym
nadrizenym byl jeho kolega z doby pred druhou svétovou véilkou diferenciél-
ni geometr Tracy Y. Thomas a Bloomington se nakonec pro Hlavatého stal
utocistém az do jeho smrti 11. ledna 1969.

O pobytu Hlavatého v Indiané se do Ceskoslovenska dostavaly pouze kusé
zpravy. Akademicky senat Univerzity Karlovy ho v roce 1950 prohlasil za
uprchlého z diivodu zdporného postoje ke statnimu zfizeni, a tim se i pouha
korespondence s Hlavatym stala pro doty¢ného nebezpecnou. Tret{ dil jeho
Projektivni diferencidlni geometrie, o némz si predtim Hlavaty cile dopisoval
se svymi studenty Aloisem Urbanem, FrantiSkem Nozi¢kou a Karlem Ha-
vlickem a ktery byl jiz po korekturach ptripraven k vydani v nakladatelstvi
Melantrich, nemohl vyjit.
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Viclav Hlavaty (1894-1969) ve své pracovné na Indianské univerzité, 16. 12. 1953
(Courtesy: Indiana University Archives)

Mezitim se Hlavaty ucil pracovat v americkém akademickém prostiedi,
které se od evropského odliSovalo naprtiklad instituci prezidenta univerzity
¢i oddélenim univerzitniho kampusu od obytnych ¢asti mésta. Hlavaty se
zapojil i do projektd financovanych americkou armadou. Praci o geometrii
Einsteinovy jednotné teorie pole, ktera ho tak proslavila, shrnul v knize s od-
povidajicim ndzvem Geometry of Einstein’s Unified Field Theory, publikované
nakladatelstvim Noordhoff v roce 1958. V roce 1961 se Hlavaty vydal na
mnohameési¢ni prednaskové turné kolem svéta.

V americkém exilu byl Hlavaty zndmy nejen jako matematik. Do diskusi
mezi krajany se zapojoval od svého ptijezdu do USA: dopisoval si mimo jiné
s Vaclavem BeneSem, Romanem Jakobsonem, Alici Masarykovou, Petrem
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Zenklem a dal$imi. Stal také za prerodem politicky zaméreného krajanské-
ho spolku v organizaci, v jejimz nézvu se o politice nehovori viibec, totiz ve
Spole¢nost pro védu a umeéni, a stal se jejim prvnim predsedou. V roce 1966
stala za vydanim sborniku k jeho sedmdesatindm pravé tato Spole¢nost, a¢
jeho editorem byl britsky fyzik a blizky p¥itel Hlavatého Banesh Hoffmann.

Zivot Vaclava Hlavatého skyta fadu pouceni, naptiklad Ze znamky ve $kole
nejsou pro kariéru podstatné ¢i jakym zptisobem muze kariéru v nepolitické
matematice ovlivnit politika.



Viclav Hlavaty (1894-1969),

Mathematician and Politician in Exile

SUMMARY

The mathematician Vaclav Hlavaty (1894-1969), famous for his involvement
with the geometry of Einstein’s unified field theory in the 1950s, was born in
Louny, a town in Northern Bohemia. He graduated from Prague University in
mathematics and descriptive geometry and began working with his subject as
an upper-secondary school teacher. He was a talented violin player and spoke
several languages fluently (German, French, Italian, Dutch, and English). His
studies and career (like anybody’s in his generation) were influenced by the
two world wars and the Cold War, the start of which was an incentive for
Hlavaty to emigrate to the USA in the summer of 1948. For the rest of his life,
he lived in Bloomington, Indiana, where he became a distinguished professor
in 1964. Throughout his life he travelled a lot, especially for research stays
and conferences. He was married twice and with his second wife, he brought
up one daughter. He was also active in politics, especially in exile, where he
was the first president of the Czechoslovak Society for Arts and Sciences.

Hlavaty’s mathematical career took a most positive turn during his stay
with the Dutch mathematician Jan Arnoldus Schouten in 1924. After that,
he studied with Tullio Levi-Civita, Elie Cartan, and Oswald Veblen thanks
to the Rockefeller scholarship. His first professorship was in philosophy of
mathematics at the university in Prague. In Prague, he had several doctoral
students, including Alois Urban, FrantiSek Nozicka, and Karel Havlicek. He
also spent a year in Princeton before World War II, which helped him obtain
a position at the University of Indiana in Bloomington, where he stayed until
his death on 11 January 1969.



Ivo Babugka (1926-2023),

numericky matematik

Vv

MicHar KRiZex

Prof. Ing. Dr. Ivo Babuska, DrSc., dr. h. c. mult., byl prosluly a svétové uznavany
matematik, vizionar v pocitacové a aplikované matematice a predni osobnost
spojujici rigorézni matematiku s inZenyrskymi aplikacemi. Byl jednim z otcti
zakladatelti Matematického tstavu CSAV a v roce 1956 zalozil vyznamny
mezinarodni ¢asopis Applications of Mathematics.

Ivo Babuska se narodil 22. bfezna 1926 v Praze v rodiné architekta Mila-
na Babusky, ktery navrhl a postavil mnoho staveb v Praze, mezi nimi napft.
Narodni technické muzeum ¢i sousedni Narodni zemédélské muzeum. Po
druhé svétové vélce Ivo Babuska vystudoval stavebni inzenyrstvi na CVUT
v Praze, kde promoval v roce 1949 a obdrzel titul Ing. V roce 1951 ziskal dok-
torat z technickych véd. Jeho Skolitelem byl prof. FrantiSek Faltus, uzndvany
odbornik p¥i navrhovéni ocelovych konstrukci.

V letech 1949 aZ 1952 studoval Ivo Babuska matematiku v Ustifednim
matematickém ustavu v Praze jako postgradudlni student profesora Vladimira
Knichala a od roku 1951 byl védeckym pracovnikem tohoto ustavu. Po re-
organizaci nastoupil do Matematického tstavu Ceskoslovenské akademie véd
(nynf Matematicky tstav AV CR) v Praze. V roce 1955 ziskal Ivo Babuska titul
CSc. v oboru matematika a v roce 1960 védeckou hodnost doktora véd DrSc.
V letech 1955 az 1968 byl vedoucim Oddéleni konstruktivnich metod mate-
matické analyzy Matematického tstavu. Ivo Babuska pattil mezi nejvlivnéjsi
matematiky v istavu. Stravil tam prvni obdobi svého pusobeni jako vedouci
skupiny matematikd, ktera analyzovala technologii vystavby jednadevadesat
metri vysoké gravitacni prehrady Orlik na Vitavé. Matematickym problémem
bylo vytesit ilohu nelinedrniho vedeni tepla popsaného parcidlni diferenciélni
rovnici, kterd zahrnovala tuhnuti betonu. VSechny vypocty (asi tfi miliony
aritmetickych operaci) byly provedeny tymem lidi na stolnich mechanickych
kalkulackach, protoze v tehdejsim Ceskoslovensku nebyly k dispozici lepsi
pocitace. Dllezitym vedlej$im produktem této ¢innosti byla fada doktorskych
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Ivo Babugka (1926-2023).

Foto: archiv autora

praci z matematiky obhajenych mladsimi spolupracovniky, kteti tak vytvorili
dalsi generaci ¢eskych numerickych matematik?i.

V roce 1956 zalozil Ivo Babuska mezindrodni ¢asopis Applications of
Mathematics (drive Aplikace matematiky) vydavany Matematickym usta-
vem v Praze. Byl také jednim ze zakladatelli fady mezinarodnich védeckych
konferenci EQUADIFE Prvni EQUADIFF o diferencidlnich rovnicich se konal
v Praze v roce 1962 jako zcela vyjimec¢né férum, kde se mohli setkdvat ma-
tematici z Vychodu i Zapadu. Nésledujici konference se konaly kazdé ctyti
roky stridavé v Praze, Bratislavé a Brné. Pozdéji tato tspésna série konferenci
byla sloucena s jinou evropskou sérii nesouci stejny nazev.
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Dal$im vyznamnym aplika¢nim projektem Iva Babusky v Sedesatych letech
bylo matematické a numerické modelovani relaxace zbytkovych napéti pri
tepelném zpracovani silnosténnych ocelovych valcli. Takové vélce byly pouzity
jako vnéjsi plast v prvnim ceskoslovenském jaderném reaktoru v jaderné
elektrarné Jaslovské Bohunice.

V roce 1968 po srpnové invazi sovétské armady Ivo Babuska a jeho rodina
okamzité odjeli na planovany ro¢ni pobyt na Univerzitu v Marylandu. Vzhle-
dem k tomu, Ze byl tento pobyt mimoradné Gspésny a plodny, univerzita
mu nabidla prodlouZeni smlouvy. Ceskoslovenské tiady viak zamitly jeho
zahrani¢ni pobyt prodlouzit. Ivo Babuska se odmitl vrétit, coz bylo v té do-
bé proti ¢eskoslovenskym zakontim. Rok 1969 tedy zpusobil, Ze od té doby
zustal ve Spojenych statech.

Na Institutu pro fyzikalni védy a technologie a na katedfe matematiky
na Univerzité v Marylandu se zvysil jeho zajem o aplikovanou a numerickou
matematiku. Ivo Babuska se soustredil zejména na metodu koneénych prvki.
Dosahl tady vynikajicich vysledki v metodé samotné, v jeji hp-verzi, v jeji
spolehlivosti, apriornich a aposteriornich odhadech chyby a adaptivnich
pristupech, které patii k zdkladlim této efektivni metody. V roce 1970 Ivo
Babuska, James H. Bramble, Jim Douglas, Jr, a Bruce Kellogg zaloZili tzv. Finite
Element Circus, coZ bylo neformalni setkdvani numerickych matematikd,
které se po vice nez tricet let konalo pravidelné dvakrat ro¢né v rtiznych
méstech v USA.

Béhem rozvoje metody konecnych prvka se mj. zjistilo, Ze rychlost kon-
vergence této metody v nékterych vyjimec¢nych bodech vySetfované oblas-
ti prekracuje optimalni globalni rychlost, pokud ma prislusna triangulace
néjakou pravidelnou geometrickou strukturu. Tento jev veSel ve zndmost
jako superkonvergence. Ivo Babuska s Theofanisem Strouboulisem a néko-
lika dalsimi matematiky napsal mnoho kli¢ovych ¢lanka na toto dtlezité
téma.

V sedmdesatych letech minulého stoleti se numeri¢ti matematici do-
mnivali, Ze velmi malé uhly trojuhelnikovych kone¢nych prvki (tj. kdyz
neni splnéna zndma Zlamalova podminka na minimalni thel v triangulaci)
by mohly zptisobovat velkou diskretiza¢ni chybu pfti reSeni eliptické Glohy
druhého tadu metodou koneénych prvki. Nicméné Ivo Babuska a Kadir Aziz
dokazali konvergenci funkénich hodnot feSeni a jejich derivaci za podminky
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ohranicujici maximélni thel v triangulaci. Tato podminka je sice opét jen
postacujici pro konvergenci, ale je obecnéjsi nez podminka Zldmalova. Pozna-
menejme je$té, Ze dodnes nen{ zndma Zadna nutna a postacujici podminka
pro konvergenci metody koneénych prvka.

Po odchodu z Prahy ziistal prof. Babuska ve védeckém kontaktu se svymi
kolegy v Ceskoslovensku. Od roku 1990 mohl znovu navitévovat Prahu a jez-
dil sem témér kazdy rok. V roce 1994 zalozil Cenu pro mladé ceské védce
v oblasti vypocetni techniky, mechaniky a matematiky, ktera je financovana
z jeho vlastnich prostiedkii a udélovana kazdoro¢né. Kromé svych dalsich
aktivit se podilel na vedeni nékolika desitek postgradudlnich studentq, viz
www.mathgenealogy.org. Byl ¢lenem redak¢nich rad ¢etnych matematickych
a inzenyrskych casopist.

Béhem Zivota ziskal prof. Ivo Babuska celou radu prestiznich ocenéni.
Jmenujme naptiklad Alexander von Humboldt Senior U. S. Scientist Award
(1976); zlatou medaili Univerzity Karlovy (1992); George David Birkhoff
Prize (1994); John von Neumann Medal (1995); ¢estnou oborovou medaili
Bernarda Bolzana za zéasluhy v matematickych védéch Akademie véd CR
(1996); medaili De Scientia et Humanitate Optime Meritis Akademie véd
CR, Leroy P. Steele Prize Americké matematické spole¢nosti (2012) ¢i Cenu
Neuron za celozivotni ptinos védé (2014). V roce 1998 byl prof. Ivo Babuska
zvolen ¢estnym zahrani¢nim ¢lenem Ucené spole¢nosti CR. Mezindrodni
astronomicka unie pojmenovala v roce 2003 asteroid ¢. 36 060 ,Babuska“.
Profesor Babuska obdrzZel ¢estny doktorat na péti univerzitdch: Westmin-
sterské univerzité (1994), Brunelové univerzité (1996), Karlové univerzité
(1997), Helsinské technologické univerzité (2000) a na Ceském vysokém
uceni technickém v Praze (2007).

Ivo Babuska odesel do penze v roce 1995 jako emeritni profesor na Univer-
zité v Marylandu. Ve stejném roce se stal vedoucim védeckym pracovnikem
v Odenové Ustavu na Texaské univerzité v Austinu, kde pokracoval ve své
plodné védecké praci jesté 23 let. Do skute¢ného dtichodu tak odesel aZ v roce
2018 ve véku 92 let. Ivo Babuska zemfel 12. dubna 2023. Bylo mu 97 let. Vice
o jeho Zivoté a matematickych vysledcich se 1ze do¢ist v ¢lanku J. Chleboun,
M. Krizek, K. Segeth a T. Vejchodsky, Professor Ivo Babuska, founder of Appli-
cations of Mathematics, passed away, Applications of Mathematics 68 (2023),
s. 377-386, ktery je volné dostupny v digitadlni matematické knihovné dml.cz.



Ivo Babugka (1926-2023),

Numerical Mathematician

SUMMARY

Prof. Ing. Dr. Ivo Babuska, DrSc., dr. h. c. mult. (1926-2023), was a renowned
mathematician, a visionary in computational and applied mathematics, and
a leading personality connecting rigorous mathematics with engineering
applications. He was one of the founding fathers of the Mathematical Insti-
tute of the Czechoslovak Academy of Sciences and, in 1956, he established
the international journal Applications of Mathematics.

Professor Babuska exerted a substantial influence on the theoretical
development of numerical mathematics and computational mechanics. He
is also famous for his theoretical results in the theory of partial differential
equations. Together with Werner C. Rheinboldt, he founded the field of
a posteriori error analysis and adaptive methods and played an essential
role in their further development. Together with Jens Markus Melenk, he
co-authored the partition of unity finite element method. His work with
John E. Osborn on convergence analysis for eigenvalue problems became
a fundamental and classic reference in the field. His further achievements
include works on homogenisation techniques and methods for stochastic
partial differential equations. Important notions such as the Babuska par-
adox of a simply supported polygonal plate, the Babuska-Brezzi sufficient
stability condition, and the Babuska-Aziz theory bear his name. The ideas
of Ivo Babuska have influenced mathematics and its applications for more
than half a century.

His 1958 paper on the numerical analysis of the construction technology
of the Orlik dam formulated basic principles of the reliability of mathemat-
ical modelling and numerical calculations that are still valid. The essence of
his understanding of the role of mathematical and numerical modelling is
represented by the question Will you sign the blueprint? that he often asked
during his lectures and that perfectly fits in the general concept of validation
and verification that has gained momentum in scientific and engineering
computing since, say, 1990.
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During the development of the finite element method, it has also been
found that the rate of convergence of finite element approximations at some
exceptional points in the domain exceeds the optimal global rate if finite
element partitions have some regular geometric structure. This phenomenon
has come to be known as superconvergence. Ivo Babuska, with Theofanis
Strouboulis and several other mathematicians, wrote many papers on this
remarkable topic.

Suitable refinements (adaptivity) of finite element partitions can often
increase the accuracy of finite element approximations if they are done
near those points where singularities or oscillations of the solution (and its
derivatives) occur. The theory of adaptive procedures in the finite element
method for solving differential equations began with Babuska’s pioneering
paper The Selfadaptive Approach in the Finite Element Method. Currently,
various error estimators for many problems of mathematical physics exist.
They show where the refinements are actually needed to increase accuracy
and minimise computational cost. Such an approach can then be used to
construct multilevel sequences of finite element spaces, multilevel precon-
ditioning, adaptive subspace selection, and so on.

The validation and verification of problems of mathematical physics
and their computer implementation is a very important part of numerical
analysis. We always encounter two basic types of errors: modelling errors and
numerical errors such as discretisation errors, computational errors (iteration
errors, algebraic errors, rounding errors), and also undiscovered program-
ming bugs. Validation tries to estimate the modelling error and to answer
Babuska’s frequently asked question: Do we solve the correct equations?

On the other hand, verification tries to quantify the numerical errors
and to answer another of his questions: Do we solve the equations correctly?
Professor Ivo Babuska exerted a strong influence on scientific developments
worldwide, particularly in his homeland - the Czech Republic. His footsteps
in computational mathematics and mechanics are not only visible to experts.
He influenced the paths of many young scientists. According to the Math-
SciNet (Mathematical Reviews) and zbMATH Open databases, Ivo Babuska
produced about ten monographs and over 350 publications with more than
150 co-authors. He deserves to have his memory as an outstanding researcher
and university teacher duly preserved. He supervised about 40 PhD students
and made groundbreaking contributions to applied mathematics, numerical
methods, and computational mechanics.



Robin Thomas (1 962—2020),

matematik &ty¥ barev

Jan KraTocHvit, MARTIN LoeBL, JarosLav NESETRIL

Robin Thomas na MFF UK studoval a v roce 1985 tspésné absolvoval obor
matematické analyza a nastoupil do védecké ptipravy. Doktorét obh4jil v roce
1992. Celé jeho studium vyrazné ovlivnil jeho $kolitel Jaroslav NeSettil. Robin
byl vynikajicim studentem, s fadou krasnych vysledk jiz béhem svého studia.

Po roce 1989 pobyval dva roky na Ohio State University v Columbusu.
Posléze se stal profesorem na Georgia Institute of Technology v Atlanté, ktery
byl na vSechna dalsi 1éta jeho domovskym pracovistém.

V odborné praci se Robin Thomas neomezoval pouze na jednu oblast,
vénoval se otazkam kombinatoriky, algebry, geometrie, topologie a teore-
tické informatiky. TéZisté jeho prace ov§em spocivalo ve strukturalni teorii
graf. Pravé v ni publikoval nejvice praci, vyresil fadu zndmych problémi
a zasadnim zptsobem ovlivnil vyvoj této discipliny.

V devadesatych letech se Thomas vyznamné podilel na ovéreni feSeni
problému Ctyt barev pro rovinné grafy. Jde o jeden z nejznaméjsich problému
v teorii grafti, ktery se pta, zda vrcholy kazdého rovinného grafu mohou byt
obarveny ¢tyfmi barvami tak, Ze jakékoliv dva vrcholy spojené hranou dosta-
nou rizné barvy. Tento problém navrhl Francis Guthrie v roce 1852, s jeho
historii jsou spojena slavna jména jako Augustus De Morgan, William Rowan
Hamilton, Alfred Bay Kempe ¢i Percy John Heawood. I kdyZ sama otazka
vypada elementarné, je ekvivalentni ¢etnym tvrzenim v rGznych oborech
matematiky a je prekvapivé obtizné ji dokazat.

Diikaz problému ¢tyr barev vydali Kenneth Appel a Wolfgang Haken
v 70. letech. I kdyZ tento diikaz predstavuje zasadni prilom, nebyl zcela ptijat
ze dvou diivodi: jednim z nich je, Ze ¢ast diikazu pouziva pocitac¢ a nemiize
byt kontrolovana ru¢né, a druhym, Ze ¢ast diikazu, ktera ma byt kontrolovana
ru¢né, je nesmirné slozita. Neil Robertson, Daniel P Sanders, Paul Seymour
a Robin Thomas se pokusili diikaz precist, ale velmi brzy to vzdali. Rozhodli
se vytvorit vlastni diikaz, coZ realizovali v devadesatych letech. I kdyZ se jejich
dukaz stéle opira o pocitac, je podstatné jednodussi a byl nezavisle ovéren
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(v¢etné pocitacové ¢asti) riznymi skupinami odbornikdi. Diky této préci je
nyni bezpe¢né nazyvat problém c¢tyt barev vétou o Ctyrech barvach.

V roce 1943 Hugo Hadwiger vyslovil hypotézu, Ze pro kazdé ¢ > 1 je kazdy
graf, neobsahujici tplny graf na t+1 vrcholech jako minor, #-barevny. Jelikoz
rovinné grafy nemaji tiplny graf na péti vrcholech jako minor, Hadwigerova
domnénka je dalekosdhlym zobecnénim problému ¢tyt barev. Hadwigerovu
domnénku neni tézké dokazat pro ¢ < 3; Klaus Wagner dokazal, Ze ptipad
t = 4 je ekvivalentni problému ¢tyt barev. Robin Thomas spole¢né s Robert-
sonem a Seymourem vytesili dalsi pripad, kdyz dokézali, Ze ptipad ¢ = 5 je
také ekvivalentni problému ¢tyt barev. Za tuto praci dostal Thomas svou
prvni Fulkersonovu cenu. Hadwigerova domnénka ziistava oteviend pro ¢ > 6.

Chromatické ¢islo grafu G je minimdlni k takové, Ze G je k-barevny. Klikové
¢islo G je maximalni velikost Gplného podgrafu v G. Je jasné, Ze chromatické
Cislo je prinejmensim tak velké jako jeho klikové ¢islo. Prirozenou otazkou
je, zda jsou tato dvé cisla blizkad. Hadwigerovu domnénku lze chapat jako
pokus o formulaci takového tvrzeni. Mlizeme charakterizovat vSechny grafy,
jejichz chromatické ¢islo se rovna klikovému ¢islu? Kazda smysluplna charak-
teristika musi brat v ivahu vSechny indukované podgrafy. To vede k definici
perfektnich grafii. Graf G je perfektni, pokud kazdy indukovany podgraf G
spliiuje, Ze jeho chromatické ¢islo se rovna jeho klikovému ¢islu. Mezi typické
priklady neperfektnich grafti patti kazdy lichy cyklus o délce alespoii 5 a jeho
doplnék. Berge navrhl v roce 1961 dvé domnénky. Prvni z nich, kterou Lovasz
v roce 1972 dokazal, rika, Ze graf je perfektni pravé tehdy, kdyz jeho doplnék
je perfektni. Druha domnénka tika, Ze vySe zminéné liché cykly o délce ales-
pon 5 a jejich dopliiky jsou presné prekadzkami perfektnosti. Spolu s Marii
Chudnovskou, Robertsonem a Seymourem dokazal Thomas tuto druhou
domnénku, ktera je dnes zndma jako silné véta o perfektnich grafech, a za
to byl ocenén druhou Fulkersonovou cenou.

Teorie parovani je jednim z nejzakladnéjsich smért vyzkumu v teorii gra-
fi a kombinatorické optimalizaci. Thomas v této oblasti vyznamné prispél
zejména pracemi, které se tykaly Pfaffianovych orientaci. Parovéni v grafu je
mnozina disjunktnich hran; parovani M v grafu G je perfektni, pokud kazdy
vrchol G je incidentni s hranou v M. Je jednoduché ovérit, Ze permanent
libovolné 0,1-matice se rovna poctu perfektnich parovani v odvozeném bi-
partitnim grafu.

[ kdyZ jsou definice permanentu a determinantu podobné, tyto dva pojmy
maji vyrazné odlisné chovani. Napt. vypocet permanentu je #P-kompletni,
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i kdyZ je matice 0-1, ale vypocet determinantu Ize provést efektivné. George
Pélya v roce 1913 formuloval otazku, pro jakou 0,1-matici A existuje matice B
ziskana z A zménou nékterych jednicek na -1 spliujici, Ze determinant B
se rovna permanentu A. Pokud takovad matice B existuje, fikdme ji Pélyova
matice naleZejici matici A. Vijay V. Vazirani a Mihalis Yannakakis ukazali,
Ze matice ma Pélyovu matici, pravé kdyZ ma odpovidajici bipartitni graf
Pfaffianovu orientaci. Pfaffianova orientace grafu G je orientace takova, Ze
kazdy centrélni sudy cyklus C v G ma v jakémkoli sméru lichy pocet hran.
Podgraf H z G je centrélni, pokud G - V(H) ma perfektni parovani. Proto je
Pélyova otazka ekvivalentni charakterizaci bipartitnich graffi, které maji
Pfaffianovu orientaci.

Charles H. C. Little ukazal, Ze bipartitni graf ma Pfaffianovu orientaci
préaveé tehdy, kdyz zadny z jeho centralnich podgrafli neni izomorfni sudému
déleni tplného bipartitniho grafu, kde kazda partita ma t¥i vrcholy. Littlova
charakteristika je elegantni, ale zd4 se, Ze neni dostatec¢né silna, aby poskyt-
la polynomidlni algoritmus pro urceni, zda ma bipartitni graf Pfaffianovu
orientaci. Ve spojeni s Robertsonem a Seymourem Thomas dokézal novou
charakterizaci a navrhl polynomialni algoritmus testujici, zda ma bipartitni
graf Pfaffianovu orientaci, a tudiz i polynomialni algoritmus testujici, zda ma
dand 0,1-matice Pélyovu matici.

Robin Thomas vychoval fadu vybornych matematikd, z nichz néktet{ dnes
plsobi na prednich svétovych univerzitdch. Mezi né patf{ napt. T. Fowler,
P Hlinény, C.-H. Liu, S. Norine, L. Postle, D. Sanders ¢i P Wollan. Za svou pra-
ci ziskal fadu vyznamnych mezindrodnich oborovych ocenéni. Jak uz jsme
pripomneéli, v letech 1994 a 2009 byl dvakrat laureatem Fulkersonovy ceny za
vynikajici vysledky v diskrétni matematice. V roce 2012 obdrzel titul Fellow
AMS (American Mathematical Society) a v roce 2018 Fellow SIAM (Society
for Industrial and Applied Mathematics). Jako pozvany re¢nik proslovil fadu
prednések na mezinarodné vyznamnych konferencich, véetné Svétového
kongresu matematikt (ICM) v Madridu v roce 2006. V Ceské republice zis-
kal napt. Cenu rektora UK za nejlepsi publikaci v ptirodnich védach za rok
2006 a pro rok 2011 se stal laureatem Ceny Neuron za prinos svétové védé
v oboru matematika.

Robin Thomas nikdy neprerusil kontakt a spolupraci se svymi uciteli
a spoluzéky v CR a rada studentti MFF UK absolvovala stdZ nebo postdok-
torskou staz pod jeho vedenim. Jmenujme alesponi Petra Hlinéného, Daniela
Kréle a Zderika Dvoréka, ktef{ i po skonceni svych stdzi na Georgia Institute
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of Technology s Robinem Thomasem intenzivné spolupracovali a patti mezi
jeho nejcastéjsi spoluautory.

Pres nelehky osud komplikovany vaZznou chorobou byl prof. Thomas do
poslednich dnii odborné ¢inny a udrzoval kontakty se svétovou i ¢eskou ma-
tematickou komunitou. Robin Thomas byl mimoradnou védeckou i lidskou

osobnosti v celosvétovém méritku.



Robin Thomas (1 962—2020),

Mathematician of the Four Colours

SUMMARY

Robin Thomas (August 22, 1962 - March 26, 2020) was one of the interna-
tionally best-known and most respected Czech mathematicians. He studied
and obtained his doctoral degree at Charles University, and spent most of
his scientific career at the Georgia Institute of Technology in Atlanta.
Robin Thomas did not confine his scientific work to a narrow field, study-
ing as he did questions in combinatorics, algebra, geometry, topology, and
theoretical computer science. But the core of his research lay in structural
graph theory. It was in this area that he published most extensively, solving
many of its famous problems and influencing its development as a discipline.

Robin Thomas (1962-2020).
Foto: Jan Kratochvil
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He was, for example, instrumental in verifying the solution of the Four Colour
Theorem for planar graphs in the 1990s. As a teachery, he taught many excel-
lent mathematicians who now work at prestigious universities worldwide.

Robin Thomas received major international honours for his research. He
was twice awarded the Fulkerson Prize for outstanding papers in the area of
discrete mathematics, in 1994 and in 2009. In 2012 he was named as a Fellow
of the American Mathematical Society (AMS), and in 2018 he was named
as a Fellow of the Society for Industrial and Applied Mathematics (SIAM).
He gave many invited lectures at international conferences, including the
International Congress of Mathematicians in Madrid, 2006.

His work was recognised in his home country, too. As a co-author; he re-
ceived the Prize of the Rector of Charles University for the Best Publication
in the Natural Sciences in 2006, and in 2011 he was awarded the Neuron
Prize for Contribution to World Science in Mathematics.

Robin Thomas never lost contact or ceased to cooperate with his former
teachers and classmates (now professors and teachers themselves) back in
the Czech Republic. Many students of Charles University spent a study visit or
a postdoc under his supervision. Despite the difficulties and complications of
a serious illness, Robin was professionally active and maintained contact with
the mathematical community in the Czech Republic and around the world
until his final days. Robin Thomas was an outstanding scientific personality,
one of the most prominent graduates of the Faculty of Mathematics and
Physics, and a great human being.
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